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COLECAO ANPUH DE HISTORIA DE 2023
HISTORIA, INDEPENDENCIA E ENSINO

A Associagao Nacional de Hist6ria em sua se¢io Pard,
em parceria com a Universidade Federal do Pard (UFPA),
com o apoio da ANPUH Nacional, promoveu o XIII En-
contro de Histéria em 2022 com o tema “Histéria e Histo-
riografia na Amazdnia - Independéncia e Ensino”, que ocor-
reu entre os dias 28 de novembro e 01 de dezembro de 2022
na cidade de Belém, em formato hibrido, reunindo cerca de
400 pessoas entre alunos, professores e pesquisadores de his-
téria e drea relacionadas.

Nos dois primeiros dias contamos com trés se¢oes dos
Didlogos Amazbnicos que abordaram as “Politicas de Acoes
Afirmativas”, o “Programa Forma Pard e a Formagao em His-
toria’, e “O Pard na O.N.H.B.”. Ainda tivemos na conferéncia
inicial a presenca de Valdei Lopes de Araujo (Presidente da
ANPUH-Nacional/UFOP) que focou “A ANPUH Brasil nas
comemoragoes do Bicentendrio: desafios da comunicagao pu-
blica da histéria”. Enquanto na conferéncia final a professora
Magda Ricci (UFPA) abordou “De tudo o que se viu ao pouco
que sabemos: memdrias e esquecimentos entorno da indepen-
déncia no antigo Grao-Pard’.

O evento foi um momento de reflexao sobre os desa-
fios da histéria social e do ensino de histéria no tempo pre-
sente, com interface com os eventos comemorativos da Inde-
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pendéncia do Brasil em contexto amazdnico. A perspectiva
foi debater a historiografia desenvolvida por historiadores e
professores de Histéria sobre a regido amazonica a partir da
histéria social em didlogo com o ensino de histéria, conside-
rando ainda a questao da Independéncia.

Os dois dltimos dias do evento ficaram reservados as
atividades remotas, quando os Simpdsios Temadticos tiveram
vez, foram ofertados 18 Simpdsios com temdticas variadas,
que contaram com a participa¢io de 32 proponentes, rece-
bendo 270 inscritos para as comunicagoes.

O XIII Encontro de Histéria da ANPUH-PA, cul-
minou com uma série de agdes que foram desenvolvidas
pela diretoria no biénio 2021-2022, como a publicagao da
“Colecio ANPUH de Histéria de 20227, o Prémio “Nossa
Histéria do Pard” e o desenvolvimento do Site da associa-
¢ao que agora receberd a “Colegio ANPUH de Histéria de
20237, resultante dos simpdsios temdticos que acabaram por
originar dezessete e-books, publicados pela Editora Cabana
e bancados pela ANPUH-PA.

De tal modo, todos os artigos que foram seleciona-
dos e enviados pelos coordenadores/as dos STs foram pu-
blicados na colegao e disponibilizados no site https://www.
anpuh-pa.org/ possibilitando o acesso irrestrito aos contet-
dos que trazem vdrias abordagens do campo da histéria do
Pard, da Amazdnia e do Brasil. Uma série de agoes para a
organizacio e estruturagio da ANPUH-PA vem sendo im-
plementadas nas ultimas trés gestdes da associagdo, o que
possibilitou o pleno cumprimento de todas as atividades e
proposi¢des oriundas do XIII Encontro de Histéria, assim
completamos todas as atividades do evento.

Com a publicagio deste novo repertério de e-books,
no site da associagao, chegamos a quarenta e quatros obras
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disponibilizadas gratuitamente que constituem um dos
maiores acervos digitais do estado que pode auxiliar no de-
senvolvimento de um grande leque de pesquisas e atividades
sobre a Nossa Histéria do Pard.

Carlo Guimaraes Monti (UNIFESSPA)
Presidente da ANPUH-PA (2023 — 2024)
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O trabalho de Williene Fitima Nascimento Gurgel,
intitulado Acervos documentais paroquiais: preservagio da
memdoria e a conservagio preventiva, aborda a importancia
da escrita e dos livros como elementos vitais para a fixagao e
elaboracao do conhecimento, além de destacar a relagio en-
tre histéria, memoria e patriménio. Para a autora, a preser-
vagdo dos registros ¢ fundamental para tornar acessiveis as
memorias sociais, embora essa preservagao seja assimétrica
e possa reproduzir desigualdades e preconceitos. A tradi¢ao
da escrita facilita o trabalho dos portadores, guardides e
difusores da memoéria, tornando-a mais socializada e acessi-
vel. E fundamental preservar os bens culturais, que sio tes-
temunhos da meméria individual ou coletiva do passado. A
urgéncia de agdes para a salvaguarda dos acervos paroquiais
¢ discutida no texto. J4 Gabriela Andrade Milles do Car-
mo, no artigo Heresias em revelagio: a chegada do Visitador
Marcos Teixeira a Babia e sociologia das confissoes através da
transcrigdo de fontes, trata da documentagao produzida pela
visitagao de Marcos Teixeira a Bahia em 1618, enviada pelo
Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, como parte da agdo in-
quisitorial no Atlantico portugués. O objetivo do Visitador
era reunir indicios de heresias na coldnia, coletar confissdes
e dendncias relacionadas ao descumprimento das leis da
igreja catdlica e fiscalizar cristdos-novos com culpas de ju-
daismo. A visita foi motivada por preocupagdes com uma
invasio holandesa eminente e possiveis aliancas judaico-
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-holandesas para tomar a Bahia. As confissoes e dentincias
foram analisadas e transcritas pela autora como forma de
garantir sua preservagao e acesso mais amplo.

A atuacio do Tribunal do Santo Oficio na Capitania
de Goids: andlise da dimensio moral religiosa na administracio
colonial portuguesa no século XVIII, da titulo ao trabalho de
José Jorge de Oliveira Sobrinho e Ruan Lucas Marciano. O
texto discute como a a¢do colonialista portuguesa na Amé-
rica foi fortemente influenciada pela Igreja Catélica e sua
moral religiosa, desde o inicio da organizagio da colonizagio
até o século XVIII. A presenca da Igreja e a cristianizacao
do cotidiano foram importantes para a expansio e dominio
do territério, mas também geraram tensoes e conflitos entre
as jurisdigoes religiosas e seculares. A proposta destacada no
texto é que ¢é preciso ir além do Ambito especifico da Igreja
para perceber a dimensdo da influéncia religiosa na coloni-
zagdo portuguesa na América. No artigo seguinte, Raquel
Heleno Ribeiro, com o texto intitulado O lar ¢ a religiosi-
dade: religido, afetividade e criptojudaismo, analisa a impor-
tancia do sentido afetivo nas relagbes humanas, incluindo
a religido como parte desse aspecto, focando das préticas
criptojudaicas denunciadas no 4mbito do Tribunal do Santo
Oficio portugués. Para a autora, a religido é capaz de moldar
comportamentos e influenciar a forma como o individuo se
relaciona com o mundo. Durante a colonizacio do Brasil,
a religido foi um fator fundamental que influenciou todos
os aspectos da vida. Embora a uniformidade religiosa fosse
buscada, a religiosidade sincrética prevaleceu, com préticas
Catolicas, africanas, indigenas, judaicas e pagas se inserindo
completamente na vivéncia colonial.

Daniel Xavier da Fonseca, em 7erritério, resisténcia
e cultura negra no terreiro de mina nago de iansi e xangd
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em Sio Miguel do Guamd-Pa, investiga o Terreiro de Mina
Nagd de lansa e Xang6, a partir de trés vieses: territério,
resisténcia e cultura negra. Trata-se de terreiro liderado
pela lydlorisd Maria Margarida Sodré Pinheiro, localizado
na Rua Pio XII, bairro Perpétuo Socorro, em Sao Miguel
do Guami-PA. O bairro se desenvolveu apés a abertura da
Rodovia Belém-Brasilia em fins da década de 1950, sendo
quem naquele momento, o perimetro urbano ficava as pro-
ximidades do Rio Guamd, diferente dos bairros que iam
sendo formados por ocasido da abertura da rodovia, que
constitufam a zona periférica da cidade. O enfoque do au-
tor envolve as experiéncias do terreiro como espago de vi-
véncias culturais negras.

Por fim, o texto seguinte, chama-se Prdticas corpo-
rais de combate: as representagées da capoeira e do jiu-jitsu em
Belém (1905-1920), de autoria de Leandro Jorge de Barros
Salles, discutindo como ao final do século XIX tornou-se
difusa no cotidiano belenense as artes marciais, trazendo
também os desafios de sua perseguicio. O recorte escolhi-
do perpassa o periodo de publicagao do cédigo penal de
1890, um documento oficial que levou a perseguicio de
muitos negros e mesti¢os das camadas pobres da sociedade.
Segundo Salles, “praticas corporais e musicais das pessoas
de cor foram alvo dos agentes da ordem publica que bus-
cavam garantir a ‘limpeza social’ do centro e dreas nobres
da cidade. Diferentes camadas populares, conhecedoras de
lutas corporais, capoeiristas e brincantes de boi-bumbd en-
traram no panorama da criminalizagdo. O trabalho reali-
zou-se com fontes dos periddicos no periodo envolvendo o
final do século XIX até a segunda década do século XX que
abordavam a questao esportiva e artistica. Além disso, o uso
de documentos do acervo judicidrio do T]/PA salvaguarda-
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dos pelo Centro de Meméria da Amazdénia como processos
criminais de vadiagem e capoeiragem com datacio de 1905
da 42 Vara Penal e o auto civel de inventdrio de Mitsuyo
Maeda complementam a anilise, visando tratar da repre-
senta¢ao do jiu-jitsu e da capoeira no 4mbito da lei.

Camila Nathalia Santos Zacarias, em Musicalidade ¢
género: miisica, festa e mulher negra no imediato pds-Aboli¢do
em Belém (1888-1889), discute a proliferagao das nogoes
de modernidade e progresso e, com base em fontes jorna-
listicas, investiga a atuagdo da popula¢ao negra, atentando
em especial, para uma andlise social da mulher negra nas
manifestagoes musicais e festivais no pés-aboli¢ao. Fazendo
uma andlise dos jornais, observa-se alteragdes nos discur-
sos publicados nos jornais em relagao a populagio negra.
Desde o periodo anterior ao 13 de maio, as publicacoes
nos jornais eram de evidente aversdo a populagao negra e a
suas manifestacbes musicais ou festivas, referindo-se a elas
como “divertimentos bdrbaros”, nio condizentes com um
“pais tao adiantado em civilizagao”. Apés a Aboli¢ao, com
a Repulbica, junto da geréncia de um novo governo, seria
mostrada a imagem de avanco e iluminagao e saida do pe-
riodo das “trevas da escravidao”.

No capitulo A Folia de Sio Tomé e a presenga das
religioes protestantes na comunidade quilombola Arapucu no
municipio de Obidos-PA, Leandro de Castro Tavares e Joana
Bahia analisam a presenca e influéncia das religioes evan-
gélicas/protestantes e catdlica em fungao do ritual da Folia
de Sao Tomé, o que permite interpretar aspectos da organi-
zagao social do homem quilombola. Na visao dos autores,
¢ necessdrio analisar as formas de praticas dos individuos
envolvidos na folia da comunidade Arapucu. Logo, perce-
be-se que este campo de andlise estd repleto de significacio,
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dando uma extensdo particular do espago social, em que
cada tradigao possui regras fundamentais que caracterizam
suas distingoes.

Marcus Vinicius Reis

Angelo Adriano Faria de Assis
Karla Leandro Rascke

Maria Raimunda Santana Fonte

~10 ~



0S TRIBUNAIS DA CONSCIENCIA NA

MODERNIDADE

E EXPERIENCIAS
AFRO-AMAZONICAS



PARTE 1

S\ P lez) L A<

OS TRIBUNAIS DA CONSCIENCIA NA
PRIMEIRA MODERNIDADE: TRAJETORIAS,
INSTITUICOES E RELACOES DE PODER



ACERVOS DOCUMENTAIS PAROQUIAIS:
PRESERVACAO DA MEMORIA E A
CONSERVACAO PREVENTIVA

Williene Fatima XNascimento gurgel

humanidade é marcada por grandes descobertas e po-
Ademos inferir que a escrita foi uma das mais impor-

tantes delas, pois permitiu o registro e o conhecimen-
to. “E o livro nesse cendrio tem servido de meméria enquanto
elemento vital, como testemunho portdtil e de informagao
para a elaboragio e fixagao do conhecimento” (SPINELLI JU-
NIOR, 2020, p. 111).

De acordo com Le Goft (1990), a meméria, por con-
servar certas informagoes, contribui para que o passado nao
seja completamente esquecido. O passado é capaz de trazer
identidade e sentido [...]. Sobre a histéria e meméria, Nora
explica que a memdria instala a lembranga no sagrado, e que a
histéria a liberta, “a meméria emerge de um grupo que a une,
o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que hd tantas me-
morias quantos grupos existem; que ela é, por natureza, multi-
pla e desacelerada, coletiva, plural e individualizada” (NORA,
1993, p. 9). Jeans (2008), em seu livro “A escrita: memdria
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dos homens” relata toda a histéria da escrita, mostrando que
esses livros sao testemunhos de uma civilizacio.

Assim como existe uma relacido entre histéria e me-
moria, o patriménio também ¢ relacionado & meméria. Nessa
perspectiva do patriménio enquanto integrante da memoria
social, mostra-se como um campo de conflito, na qual regis-
tra o jogo de meméria/esquecimento na perspectiva dos do-
minantes que acabam, por fim, impondo sua memoria. Sio
inimeros os registros de memoria; livros, documentos, perio-
dicos, jornais, revistas, cartas e fotografias e, de acordo com
Maciel, “é importante considerar que a preservacao dos regis-
tros — portanto, da possibilidade de tornar acessivel as memé-
rias sociais — ¢é assimétrica e reproduz as desigualdades e pre-
conceitos vividos pelos sujeitos produtores daqueles registros/
testemunhos” (MACIEL, 2009, p. 73).

Para Candau (2012), a tradi¢io da escrita vai facilitar
o trabalho dos portadores, guardiées e difusores da memo-
ria. E a escrita impressa permitiu, sem duvida, a socializagio
da memoéria e a possibilidade de estocagem de informacoes
cujo cardter fixo pode fornecer referenciais coletivos de ma-
neira bem mais eficaz que a transmissio oral. Ainda segundo
o autor, hoje se diz que “nio hd identidade, coletiva e pessoal,
que possa se forjar sem recurso a escrita” (CANDAU, 2012, p.
117). Conforme Candau,

De uma maneira geral, todos os tragos que tém por vo-
cacio “fixar” o passado (lugares, escritos, comemoragoes,
monumentos etc.) contribuem para manutengio e trans-
missao da lembranca de dados factuais: estamos, assim,
em presenca de “passados formalizados”, que vio limi-
tar as possibilidades de interpretagio do passado e que,
por essa razio, podem ser constitutivos de uma memdria
“educada’, ou mesmo “institucional”, e, portanto, com-

partilhada. (CANDAU, 2012, p. 118).



Nesse sentido, torna-se necessria a preservacio da
memoria por meio da conservagio dos bens culturais, pois o
objeto ¢ testemunho da meméria individual ou coletiva do
passado. Os bens culturais sio herancas do passado, e na escri-
ta existem vdrios elementos envolvidos, nao existindo a sepa-
ragio do bem material do imaterial. Clanclini (1994) aborda
como devemos definir o patriménio cultural, de acordo com
condigoes histéricas, e explica que o patriménio nio inclui
apenas a heranga do povo, mas também bens culturais visiveis
e invisiveis. E nés, somos os responsdveis pela sua preservagao
ou degradacio.

Dentro dessa perspectiva e pensando na atual reali-
dade que se encontra alguns acervos paroquiais, aborda-se a
urgéncia de agdes que venham contribuir para a salvaguar-
da desses acervos. De acordo com Gurgel, a importincia
da conservagao dos livros e documentos presentes nos acer-
vos das paréquias mineiras torna-se eminente, de forma a
evitar possiveis restauracoes e a perda da memoria. Ainda
segundo a autora:

Parte do acervo documental encontrado nos arquivos pa-
roquiais pertencem as Irmandades religiosas do periodo
colonial, sio documentos do passado que contribuiram
para a organizacdo da sociedade colonial e a sua conserva-
¢io contribui para o conhecimento da histdria desse pe-
riodo. Além da sua relevincia como patrimonio histérico
e instrumento de preserva¢io da memoria e identidade

cultural (GURGEL 2022, p. 4).

Assim, no préximo tdépico abordarei mais especifica-
mente sobre patriménio cultural, preservacio e conservagao
preventiva.
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PATRIMONIO CULTURAL E PRESERVACAO
DE ACERVOS PAROQUIAIS

A preocupagao com a protecio do patrimonio ¢ anti-
ga, iniciou-se na Franca e ao longo do percurso histérico foi
se transformando. O que entendemos hoje como patriménio
cultural, antes era considerado monumento e monumento
histérico. A preocupagio com a protegio do patrimoénio foi
iniciada na metade do século XVIII. Choay (20006), explica
que ela comegou na era industrial:

A revolugdo industrial como processo em desenvolvimen-
to planetdrio dava, virtualmente, uma dimensio universal
ao conceito de monumento histdrico, aplicdvel em escala
mundial. Como processo irremedidvel, a industrializagao
do mundo contribuiu, por um lado, para generalizar ¢
acelerar o estabelecimento de leis visando A protecio do
monumento histérico e, por outro, para fazer da restaura-
¢a0 uma disciplina integral, que acompanha os progressos

da histéria da arte (CHOAY, 2006, p. 127).

De acordo com Simio “a preocupagio com a preser-
vago do patrimoénio cultural data, no Brasil, do inicio deste
século.” (SIMAOQ, 2000, p. 10). Essa preocupagao di-se no ini-
cio do século XX, com o surgimento do Servigo do Patriménio
Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), hoje o atual Insti-
tuto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN).
Santos (1996) explica que o surgimento da academia SPHAN,
desde o primeiro momento, assumiu uma territorialidade, o
lugar de uma tribo especifica, que retine grande nimero de in-
telectuais com intensa atuacio no cendrio cultural da década de
1930 para atuar na protegio do patriménio. Posteriormente,
com a evolugio da legislagio, foi-se atribuida a responsabiliza-
¢ao, cabendo a Unido, Estados e ao Distrito Federal, conforme
previsto pela Constitui¢ao Brasileira de 1988.
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De acordo com o estabelecido no artigo 216 da Cons-
tituicao Brasileira de 1988, os patrimonios so:

I - as formas de expressao; I - os modos de criar, fazer e
viver; III - as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
IV - as obras, objetos, documentos, edificagoes e demais
espacos destinados as manifestagoes artistico-culturais; V
- os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagis-
tico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e

cientifico (BRASIL, 1988, ART.216).

Essas legislacoes permitem-nos inferir que o patrimé-
nio que deve ser valorizado engloba a meméria dos diferentes
grupos, é preciso que eles sejam contemplados no processo de
patrimonializacio. Surgem, entdo, outras formas e instrumen-
tos para assegurar a preservagao da memoria, e conforme Oli-
veira (2008), desaparecido o objeto que testemunha o nosso
passado, a sua imagem pode substituir, embora parcialmente,
a necessidade imanente a natureza humana de manter contato
com o que se foi. Dai uma das vérias utilidades das represen-
tagdes cadastrais como forma de preservagio da memoria. Po-
rém, segundo o mesmo autor, é preciso refletir que a imagem
nao pode substituir satisfatoriamente o artefato representativo
da nossa memoria. Segundo ele, seria aceitar que uma fotogra-
fia pudesse tomar o lugar do objeto do nosso afeto.

No entanto, além do livro ser um objeto que nao pode
ser substituido, ele também é um objeto de memoria e enquan-
to objetos de memoria sao importantes fontes de investigagao
do passado. Entre os diversos objetos a serem valorizados e
preservados, temos os documentos destinados 2 manifestagao
artistica e cultural de um povo. Existem documentos tnicos
que sdo considerados raros, como os manuscritos presentes em
alguns acervos paroquiais. Alguns desses manuscritos recebem
o titulo de cédices e sao fontes riquissimas para investigagao



e estudos. A importincia desses documentos como fonte de
conhecimento, sio explicados por Marcilio:

As caracteristicas Unicas transformaram os Registros Paro-
quiais em fontes de primeira linha para se chegar as po-
pulagdes e as sociedades do passado, passando por seus
tracos culturais particulares. Estas séries documentais,
com acuidade especial podem ser fontes inestimdveis para
o conhecimento das mentalidades, dos comportamentos,
das sensibilidades de sociedades do passado (MARCILIO,
2004, p. 17).

Além dessas séries documentais, encontram-se guar-
dados nos acervos paroquiais, diversos livros litirgicos impres-
sos, que foram utilizados naquele periodo na celebragao das
missas e para a catequese. Hartog (2013) apresenta em seu
texto a trajetéria que contribuiu para o movimento da univer-
salizagao do patriménio, tanto do ponto de vista do tempo e
de sua ordem. Segundo o autor, o século XIX foi o periodo em
que se forjaram os instrumentos e orientagdes para uma politi-
ca de patrimdnio. A partir desse momento histérico, o movi-
mento em prol da preservagao do patriménio se fortaleceu, as
pessoas passaram a ter acesso ao conhecimento cientifico.

As cartas patrimoniais trouxeram relevantes contribui-
¢oes para a salvaguarda do pa-triménio. A Carta de Atenas
de 1931 ¢ considerada um marco para a conservagio e res-
tauragao dos bens culturais, por defender pontos importantes
visando a protecao dos monumentos, que contribuiram para
o surgimento e fortalecimento da disciplina da Conservagao
Preventiva ainda no século XX, a carta destacou a necessidade
da adogao de diretrizes de cardter interdisciplinar, fato que im-
pulsionou a drea da conservagio.

Contudo, muitas mudangas aconteceram no campo
do restauro devido aos procedimentos interventivos nos bens
e os materiais utilizados, aparecendo abordagens criticas sobre



essas interveng¢oes que levaram pesquisadores a novos estudos,
conforme explica Granato e Campos:

No inicio do século XXI, a conservagio preventiva des-
ponta como fator influente na pesquisa cientifica. Uma
abordagem mais critica do “ndo tocar” foi desenvolvida,
basecada num melhor conhecimento dos problemas de
conservagio e dos mecanismos de degradacio dos obje-
tos, assim como no conhecimento do fracasso de alguns
materiais modernos que foram introduzidos nessa drea

(GRANATO; CAMPOS, 2013, p. 6).

A partir dessa abordagem, a conservagio preventiva
como meio de preservagio passou a ser pesquisada e aprimorada
por vdrias institui¢oes com o objetivo de proteger os bens cultu-
rais e de modo consequente, a memoria. Segundo Caldeira,

H4 cerca de 20 anos a Conservagio Preventiva passou
a ser pesquisada e, ao longo desse tempo, muito tem se
trabalhado para o seu aprimoramento cientifico. Vrias
instituicoes internacionais direcionaram-se a esse fim dis-
seminando e discutindo orientagées com o objetivo de
propiciar melhores condi¢des de protegio aos bens cultu-

rais (CALDEIRA, 2006, p. 99).

Atualmente, existe uma prioridade pela conservagao
preventiva, conforme explica Froner e Rosado, “a drea de con-
servagio e restauro tem priorizado a conservagio preventiva
em relagao as técnicas de intervengio direta, como uma ma-
neira de proteger a integridade material dos objetos” (FRO-
NER; ROSADO, 2008, p. 18). A conserva¢io preventiva estd
relacionada as medidas indiretas sobre o bem, e sendo reali-
zada de forma satisfatéria evita a perda do objeto. Segundo
Barros, ela abrange:

Todas as atividades e/ou atitudes que visam evitar, retar-
dar e /ou minimizar a deterioracio dos bens culturais.
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Envolve medidas indiretas, abrangendo questoes relativas
a: capacitagio e gestdo de recursos humanos, politicas ins-
titucionais de preservagao, acondicionamento, exposi¢ao,
manuseio, transporte, seguranca, controle de pragas, entre

outros (BARROS, 2015, p. 156).

A importincia da gestdo e politicas de preservagao
foi destacada em pesquisas realizadas em arquivos paroquiais,
como exemplo, o acervo da Paréquia de Nossa Senhora do Pi-
lar, na cidade de Ouro Preto. Esse estudo aponta a conduta das
pessoas que lidam com o acervo como um dos pardmetros para
a preservagio, conforme explica Soares, Souza e Camargos:

E importante a aplicagio de uma metodologia baseada na
conservagio preventiva para se obter sucesso no controle
de infestacoes por insetos, assim como no tratamento de
infeccoes ocasionadas por fungos ou outros microorga-
nismos. Parimetros como ventilagio, umidade relativa,
temperatura, iluminagao, conduta das pessoas que lidam
com o acervo, arquitetura do edificio, localizacio das 4reas
de guarda dentro do prédio, deverdo ser observados para
aplicagio de uma politica de preservacio eficaz (SOARES,
SOUZA, CAMARGOS, 2007, p. 17).

Quanto a manutengao dos objetos pelos seres huma-
nos, Bradley explica:

Nio se pode prever o tempo real de sobrevivéncia dos ob-
jetos, mas ele estd estreitamente ligado a capacidade de os
seres humanos manterem um ambiente favordvel e estével,
o que se aplica nao somente aos museus, mas também a
todos os objetos e construcoes de fabricagao humana que
fazem parte do nosso dia-a-dia. (BRADLEY, 2001, p. 32).

Além disso, a drea da conservagio preventiva vem se
fortalecendo como uma das ferramentas eficazes na protegao
dos bens culturais, pois consiste em manter os objetos em
ambientes estdveis, em condigdes adequadas que favorecem
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a conservacao com custo inferior aos demais procedimentos
interventivos. Considera-se essa uma das agoes primdrias para
a preservagao dos bens. Sendo uma acio que depende de nds
para desacelerar os processos de degradagao/deterioragao. As-
sim, pesquisas voltadas para essa drea tao importante do pa-
triménio sio fundamentais para trazerem contribui¢ées na
gestdo desses acervos.

OS DANOS OBSERVADOS NOS LIVROS DOS ACERVOS
PAROQUIAIS E OS DESAFIOS DA PRESERVACAO

Ao longo dos meus 18 anos enquanto conservadora-
-restauradora, pude restaurar diversos livros pertencentes a
acervos paroquiais, como exemplo: livros de Registro em que
consta a Escrituragio de Receitas e Despesas das construgoes
dos templos religiosos, livros de Compromissos, de Recibos e
de Contas das Irmandades, livros Litargicos diversos, Missal
Romano, entre muitos outros. E, posso afirmar que, existem
vérios problemas referentes a preservagao. Enquanto profis-
sional da drea de conservagao e restauragdo, observei que os
principais danos identificados nos livros estao relacionados a
causas extrinsecas; tais como falta de limpeza local que con-
tribui para o aparecimento de insetos e roedores, falta de
organizacio dos livros nas estantes, falta de procedimentos
de higienizagao nos livros, manuseio incorreto, acondiciona-
mento inadequado com sobrecapas feitas de papel dcido ou
pldstico, uso de clipes metdlicos, uso de fitas adesivas e espa-
radrapo na realizacdo de reparos, guarda de documentos de
papel dcido no miolo do livro, guarda de livros em caixas de
papelao imprépria para a conservagio e empilhadas de forma
incorreta, armazenamento em mobilidrio inadequado, local
de guarda com infiltragdes na cobertura do edificio, fiagdes
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expostas, presen¢a de umidade, incidéncia de luz natural e
artificial sobre os livros, entre outros problemas.

Os danos provocados pela md conservagao, levam a
perda parcial ou total do objeto, nesses processos ocorre tam-
bém a perda da meméria e da histéria dos diversos grupos
sociais. As informagées perdidas causadas pelos processos
avangados de degradagao/deterioragao impossibilitam, o uso
do objeto e dificultam o uso da informagio para as diversas
pesquisas. A perda de informagao causada pelos agentes biol6-
gicos estd entre os piores danos observados nos livros presentes
nos arquivos, sao danos irreversiveis, pois a informagao perdi-
da nao é mais recuperdvel.

Dentre os agentes bioldgicos, destaca-se o ataque de
insetos xiléfagos, em especifico, os cupins e brocas que ren-
dilham e perfuram o papel. Outro dano observado nos livros
¢ causado pelo contato com a umidade presente nos locais
de guarda, a umidade favorece a proliferagao de microorga-
nismos. De acordo com Beck, no “Manual de Diagnéstico
de Conservagio para Acervos Arquivisticos e Bibliogrificos do
IBRAM?”, “O papel ¢ vulnerdvel aos ataques microbioldgicos
porque seu principal constituinte, a celulose, ao ser atingida
por certas espécies de fungos e bactérias, tem suas caracteris-
ticas fisicas e quimicas transformadas e degrada-se” (BECK,
2014, p. 46).

No entanto, o contato dos objetos que tém o suporte
papel com flutua¢oes inadequadas de umidade relativa e tem-
peratura é desastroso. A umidade provoca danos que vao des-
de manchas, coloragao no papel e a fragilizagao do suporte que
impedem a sua leitura. Conforme explica a mesma autora:

As manchas causadas por fungos podem ser pequenas e
arredondadas, de cor amarela a marrom. Os fungos ata-

cam a superficie do papel em presenca de poeira e em
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condigoes de elevada umidade. Em condi¢oes extremas de
umidade os fungos produzem bolor e manchas de diver-
sas cores e texturas, fragilizando de tal forma o papel que
o deixam fragmentados e com aspecto feltroso (BECK,

2014, p. 46.)

Sao diversas as justificativas para se conservar esses
bens culturais, dentre elas ressalta-se novamente a importan-
cia da informagao presente nesses documentos para pesquisas
académicas, a importancia desses documentos histéricos para
a histéria de um grupo, na construcio das sociedades e dos

templos religiosos, como fonte de informacio sobre outras
culturas (cultura dos invisibilizados) e para nés, consulentes,
consultarmos informagoes sobre nossos antepassados.

O principal desafio dentro da preservagao ¢ conseguir
que os detentores desses acervos paroquiais adotem uma poli-
tica preventiva para os acervos sobre o suporte papel, que, em
muitas das vezes, ficam esquecidos em detrimento aos outros
tipos de suportes. Deixar os livros por um longo periodo sem
serem manuseados, guardados em gavetas, armdrios e estantes
pode trazer como resultado grandes estragos no acervo. Assim
sendo, as agoes preventivas devem ser tomadas antes dos acer-
vos chegarem aos processos de degradagio/deterioragio, pois
como dito, muitos danos causados pela md conservagio sio
irreversiveis.

Em diversas situagoes, nota-se que, quando os livros jd
se encontram em estado ruim de conservagio e precisam ser
submetidos a procedimentos interventivos de restauracio, o
problema passa a ser a falta de recursos financeiros das institui-
¢Oes para restauragdes nio planejadas no orgamento, situagao
que pode trazer como consequéncia o risco de perda do objeto.

Para evitar a m4 conservagio e salvaguardar esses bens
culturais, um dos caminhos ¢ a mudanga de postura dos res-
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ponsdveis por esses acervos, adotando politicas de preservagao
e uma boa gestao. Dentre as principais estratégias para evitar
os danos citados nos livros , temos a realizagao de atividades
programadas de manutengio preventiva das dreas de guarda,
além da adoc¢ao de agoes periddicas nos cuidados bédsicos com
os livros, como a higienizagio. Conforme Spinelli Junior, a de-
finicao de salvaguarda refere-se a um mal que deve ser evitado
e deve ser vista como um bem comum, amplamente divulgada
e garantida por meio de um conjunto de convengoes sociais.
O autor explica que:

Adotamos o entendimento sobre salvaguarda como um
conjunto de elementos que formam um plano definido
para impedir danos e combater os agentes prejudiciais a
uma institui¢do cultural, abrangendo a protegio do edi-
ficio, dos bens, das colegoes e dos usudrios (SPINELLI
JUNIOR, 2020, p. 113).

Desse modo, torna-se primordial que exista mais a¢oes
de conscientizagio sobre a relevincia da conservacio preven-
tiva, pois a adogao de medidas preventivas pode minimizar
de forma considerdvel a deterioracio dos acervos documentais
presentes nas pardquias. Além disso, a conservagao preventiva
¢ menos onerosa para as institui¢oes, ¢ uma vez programada e
colocada em prdtica, os beneficios serao enormes.
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HERESIAS EM REVELACAO: A CHEGADA DO
VISITADOR MARCOS TEIXEIRA A BAHIA E
SOCIOLOGIA DAS CONFISSOES ATRAVES DA
TRANSCRICAO DE FONTES

?’/ N7 (’%v- ﬂ%fw o

o ano de 1618, a capitania da Bahia recebeu a che-
gada do Senhor Inquisidor Marcos Teixeira, enviado

juntamente a uma pequena comitiva, pelo Tribunal

=

Gabriela Clndrade billes do Carmo

do Santo Oficio de Lisboa, como parte da sistematizagao da
ago inquisitorial no Adéntico portugués. O Visitador, de-
sempenhando o papel a qual foi incumbido enquanto esteve
representando o Santo Oficio, buscou reunir os indicios de
heresias na colonia até o ano de 1620 e foi responsével pela co-
leta de confissoes e dentncias relacionadas ao descumprimen-
to das leis da Santa Madre Igreja, pecados estes jd previamente
anunciadas durante a publicacio do Edito da Fé para o conhe-
cimento de todos os fiéis e, principalmente, aos descrentes.

O inicio da Segunda Visita¢io do Santo Oficio da In-
quisigdo ao Brasil se deu quase um século depois da sua cria-
¢ao em Portugal. O Inquisidor foi escolhido mediante diversas
investigagoes acerca da sua pureza sanguinea, e o escolhido,



Marcos Teixeira, trouxe consigo alguns oficiais: um Notirio,
um Meirinho e um Alcaide do Carcere; esses seriam respon-
sdveis por auxiliar nos procedimentos burocriticos da busca
pelos que colocavam em perigo a religido catdlica.

A visitacao funcionou conforme o previsto no Regi-
mento de 1613, e dessa sdo percebidos alguns importantes
elementos de discussao. O primeiro deles se refere a identi-
dade do Visitador, que apds desafiar por um século a mente
dos historiadores em busca de esclarecimentos, foi desvenda-
da. Um questionamento tomava conta da questdo: o quinto
bispo da Bahia, d. Marcos Teixeira, era o mesmo visitador de
1618 ou se tratava de um caso de homonimos? Foi através
de um pequeno detalhe curricular que os historiadores final-
mente provaram que o visitador e o bispo nio eram a mesma
pessoa. Para além, a postura do inquisidor também foi objeto
de andlise: esse nao se mostrou particularmente duro quando
pensamos no nimero de prisoes da Visitagao.

Outro importante aspecto se pauta em torno da real
motivagao para a vinda da comitiva a Colénia. Seria apenas
uma fiscalizagdo sem motivacio particular? A autora Sonia
Siqueira (2011, p. 65) aponta que as confissdes e dentincias
nada podem nos dizer acerca dos objetivos visados, visto que
eram apenas indagagdes regimentais. Dos processos decorri-
dos da visitagao, segundo a autora, tdo pouco. Esses proces-
sos tratam de cristdo novos com culpas de judaismo, figuras
essas ja percebidas como o principal alvo das preocupacoes
do Tribunal nas Visitagdes ao Brasil. Nesse mesmo aspecto,
Ronaldo Vainfas e Angelo Assis (2021) apresentam investiga-
¢Oes que sugerem preocupagdes com uma invasio holandesa
cada vez mais eminente, e, nesta medida, o Inquisidor Marcos
Teixeira teria sido enviado para averiguar quais cristaos-novos
eram parentes dos congéneres do Porto e, sobretudo, dos que
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haviam migrado para Amsterda. Segundo os autores, através
dos interrogatérios de 1618 e 1619 sao percebidos numerosos
indicios de que o Santo Oficio estava de olho em uma alianga
judaico-holandesa para tomar a Bahia.

Para além, durante a inspecao periédica que avaliava
a pureza da Fé e das tradi¢des aconteceram os processos de
Confissoes, Denunciagoes, Ratificagdes e Inquiri¢oes. Aqui
em especial, as Confissoes foram cercadas de arrependimentos
e temores por parte dos confitentes, que muitas vezes mis-
turavam suas culpas a dentncias de heresias alheias, e, nessa
medida, “como as Denunciagées, as Confissbes enfocam para
o historiador, fragmentos de existéncias humanas apanhadas
num instante psicolégico. Apreciadas em conjunto, sio um
corte histolégico, que, conquanto parcial e seletivo, conserva
sua marca de autenticidade.” (SIQUEIRA, 2011, p. 7).

As Confissoes dessa visita, bem como suas ratificacoes,
foram recentemente transcritas por mim através de um traba-
lho que consistiu na constante leitura da fonte, no entendi-
mento das palavras para sua reescrita e na corregao de pontua-
oes, alteracoes essas realizadas para facilitar o entendimento
dos pesquisadores que se interessam em analisar as confissoes.
E de suma importincia frisar que o cuidado e o rigor nes-
ta transcri¢ao foram primordiais, de modo que se manteve o
mais fiel possivel aos documentos. Esses também estao depo-
sitados no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, em Portu-
gal, e podem ser consultados on-line pelo site http://digitarg.
arquivos.pt.

A transcri¢io destes documentos, para além de ser um
trabalho que ird auxiliar no entendimento e nas pesquisas refe-
rentes a Segunda Visitagao, também colabora para incentivar
o aumento do interesse de pesquisa historiogréfica referentes
a0 tema, principalmente se pensarmos na recém-descoberta
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de novos arquivos contendo dentincias inéditas deste periodo.
Essas novidades e trabalhos podem colocar os tempos em que
Marcos Teixeira esteve na colénia no foco dos pesquisadores,
afinal, das visitacdes que se tem registro, esta, até o0 momento,
se configura como a menos trabalhada pelos historiadores.

Transcrever um documento, principalmente dado ao
tempo demandado para a tarefa, aproxima fortemente o historia-
dor da sua fonte. A constante revisitacio das confissoes evidencia
ainda mais ao leitor os receios e os temores dos confitentes. O
ato de se apresentar & mesa do Senhor Inquisidor e desabafar os
seus pecados, grande parte das vezes intimos e secretos, demons-
tra que o medo causado pela instituigio superava a vergonha de
se expor na frente da figura do Inquisidor e dos Bispos e religiosos
que acompanhavam a Mesa. As heresias, contadas com receio,
tinham seus detalhes exteriorizados através das perguntas de Mar-
cos Teixeira, e alguns sentimentos e emogdes, infelizmente, foram
simplificados ao serem escritos por Manoel Marinho, artesdo dos
processos, termos e sentengas da Visitacio.

O livro de Confissdes da Visitagio tem o seu primeiro
relato marcado no dia Onze de Setembro de mil seiscentos
e dezoito, durante o periodo da Primeira Graga e a Ultima
confissdo ¢ datada do dia trinta de maio de 1620, ja fora dos
tempos da Graga. Acrescenta-se que uma particularidade desta
Visita é que um novo periodo da Graga, momento esse em que
o confitente recebia salvaguardas por se confessar livremente,
foi instituido apés o primeiro e teve a duragao de mais quinze
dias. Essa particularidade pode ter ocorrido devido ao peque-
no numero de confitentes em primeiro momento; ademais,
o cendrio a qual as confissdes foram realizadas foi a Igreja do
Colégio da Companhia de Jesus, localizada em Salvador da
Bahia de Todos os Santos: nessa, os fiéis se apresentaram, sem
serem chamados, durante as audiéncias da manh4 e da tarde.
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As Ratificagoes, operagdes formais para a confirmagio
dos depoimentos, ocorreram principalmente nas “moradas do
Senhor Inquisidor” e contaram com a presenga de confitentes,
para confirmar as declaracoes feitas & Mesa e também de tes-
temunhas, que eram interrogadas para confirmar ou refutar os
fatos que presenciaram. Algumas das ratificagoes ocorreram
logo em seguida as confissdes, mas grande parte delas se deu
posteriormente, com a convocagio do confessor.

Como aponta Laura de Mello e Souza (2009), na docu-
mentacio deixada por estas incursoes tenebrosas, desvendam-se
segredos cotidianos, duvidas, incertezas, raivas, inconformismos
que a religido oficial nao dava conta em resolver. S20 numerosos
os dados e as informagées que podem ser extraidas das confis-
soes, desde as relagoes familiares, sociais e politicas até a infor-
magobes econdmicas e de letramento dos confitentes. Dentre os
confitentes da Segunda Visitagio, temos:

TABELA 1 - Informagdes gerais:

Numero total de confitentes 64

Confitentes no Primeiro Periodo da Graca 55

Confitentes no Segundo Periodo da Graga

Confitentes no Fora do Periodo da Graga

Confitentes processados

oW NN

Convocados para esclarecimentos

Das 64 pessoas que se apresentaram para confessar
a Mesa do Senhor Inquisidor, foram encontrados apenas
trés processos dentre os indicados pela pesquisadora Anita
Novinsky (2009). Acrescenta-se que a autora Sdnia Siquei-
ra (2011, p. 63), ao discorrer acerca desta Visita¢io, aponta
que quatro sao os processos indicados por Liicio de Azeve-
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do como decorrentes da Visita de 1618: o de Mateus Lopes
Franco (processo de N. 3.504), de Manoel Dias Espinosa
(que nio aparece neste livro das confissoes), o de André Lo-
pes Ulhoa (processo de N. 5.391) e o de Francisco Lopes
Salazar, que foi absolvido.

Também ¢é apontado o nome de Francisco Lopes
Ulhoa, de familia de senhor de engenho e de prestigio e que
abjurou de leve em auto particular. Entretanto, analisando os
nomes presentes na transcricio também ¢ possivel encontrar
Manoel Homem de Carvalho, que apareceu durante o perio-
do das Ratificagoes pedindo mesa ao Senhor Inquisidor e con-
fessou fazer-se Judeu em Amsterda, sendo o seu processo o de
N. 3.157, segundo as indicagoes de Novinsky (2009). Desses

nomes, todos se tratam de cristios-novos.

TABELA 2 - Sexo dos confitentes na Primeira Graga:

Sexo dos confitentes néimero %
Homens 50 90,90
Mulheres 5 9,09
Total 55 100

TABELA 3 - Sexo dos confitentes na Segunda Graga:
Sexo dos confitentes

Sexo dos confitentes ndmero %
Homens 6 85,7
Mulheres 1 14,3
Total 7 100
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TABELA 4 - Informagdes da origem religiosa dos confitentes na
Primeira Graga:

Origem Religiosa ndamero %
Cristaos novos 25 45,45
Cristaos velhos 29 52,72
Nio informado 1 1,81

TABELA 5 - Informagoes da origem religiosa
dos confitentes na Segunda Graga:

Origem Religiosa ndmero %
Cristaos novos 2 28,6
Cristaos velhos 5 71,4

Dos confidentes, a maior parte deles se apresentaram
como cristaos velhos; esses, muitas vezes, utilizavam de sua
origem pura como garantia de que cometeram os pecados por
mero descuido, visto que se entendiam como os verdadeiros
devotos e se confessavam também para demonstrar o quanto
eram fiéis. Muitas vezes, em suas declaragoes de culpa, aca-
bavam por insinuar dentincias a outros pecadores, essencial-
mente cristao novos. Esses, por sua vez, vivendo na col6nia,
se esforcaram para se moldar ao catolicismo, mas também ha-
via 0s que se mantiveram com ritos e priticas de sua crenca.
Grande parte das confissoes eram movidas pelo temor de se-
rem denunciados por descuidos em suas agoes, violagdes estas
que poderiam se agravar aos olhos do Tribunal, devido ao seu
sangue impuro.
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TABELA 6 - Posicao social e/ ou oficio dos confitentes
na Primeira Graga:

Posicio social e/ ou Quantidade Posicio social Quantidade
oficio dos confitentes e/ ou oficio dos
confitentes
Caixeiros 1 Vigdrios 1
Sapateiros 1 Senhores de 1
Engenhos
Vendedores 1 Barbeiros 1
Vendeiras 1 Viajantes 1
Solicitador da Justiga 1 Cativos 2
Cavaleiro Fidalgos 1 Padres 2
Sapateiros 1 Serventes 2
Mulatos Forros 1 Estudantes 3
Cozinheiros 1 Lavradores 7
Marinheiros 1 Mercadores 10
Sem oficio informado ou sem profissao 15
TABELA 7 - Posicao social e/ ou oficio
dos confitentes na Segunda Graga:
Posi¢io social e/ ou Niumero de confissdes %
oficio dos confitentes
Sem profissio ou oficio 71,42
informado
Estudante 14,28
Alfaiate 14,28
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TABELA 8 - Histérico de peniténcias pelo
Santo Oficio na Primeira Graga:

Confitentes anterior- % | Confitentes com parentes peni- %
mente penitenciados tenciados pelo Santo Oficio
pelo Santo Oficio

2 3,63 8 14,54

TABELA 9 - Assinaturas na Primeira Graga:

Assinaram o préprio nome % Fizeram sinal por nao %
saber escrever
46 83,63 9 16,36

TABELA 10 - Assinaturas na Segunda Gragca:

Assinaram o proprio % Fizeram sinal por nao %
nome saber escrever
6 85,71 1 14,28

Do total de confidentes, vinte nao indicaram seu ofi-
cio e ou ndo possufam um trabalho para declarar. Dentre eles,
encontramos mercadores, estudantes, lavradores e até padres,
dispostos a aliviar suas culpas. O Senhor Inquisidor pergunta-
va ao confidente, em grande parte das vezes, e principalmen-
te se tratando de um cristdo novo, se 0 mesmo jd havia sido
anteriormente penitenciado pelo Santo Oficio ou se possuia
algum parente penitenciado. Na Primeira Graga, dois confes-
sores jd haviam sido castigados e oito deles possuiam parentes
com histérico de puni¢ao; j4 na Segunda Graga, nenhum deles
declarou tal informagao.

Em se tratando da assinatura do préprio nome, do
total dos dez que fizeram sinal por nio saber escrever estao
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incluidas todas as mulheres que se confessaram, bem como
os Cativos e Forros, demonstrando que o privilégio de saber
escrever era destinado aos homens brancos. Os negros e as
mulheres, ainda que em menor niimero nas confissoes e de-
nuncias, tém nas fontes inquisitoriais um dos Gnicos lugares
do periodo colonial em que suas falas eram registradas, ainda
que com desconfianca e tendo a interferéncias de um Curador,
para atestarem por suas palavras.

TABELA 11 - Tipologia dos atos confessados na Primeira Graga:

Confissées: Quantidade: %
Blasfémias 16 28,57
Comer carne em dias proibidos 2 3,57
Excomungados 7 12,5
Nao ser cristao 1 12,5
Préticas judaizantes 2 3,57
Proposicoes Heréticas 9 16,07
Sodomia 15 26,78
Uso de feiticaria e simpatia 4 7,14

TABELA 12 - Tipologia dos atos confessados na Segunda Graga:

Confissoes: Quantidade: %

Blasfémia 2 28,57
Quebra de Juramento 1 14,28
Sodomia 4 57,14

Como aponta Alécio Nunes (2022), as condutas ti-
pificadas nos processos da Primeira Visitagao pelos juizes de
Mesas como Blasfémia foram definidas como: Renegar ou
Descrer a Deus e a Nossa Senhora e demais Santidades ou
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"do éleo e da crisma". Nessa analise, também foi considerado
as falas ou palavras que insultam a divindade, a religiao ou o
que ¢é considerado sagrado. J4 a definicdo de proposigoes heré-
ticas caracteriza-se principalmente por duas afirmagdes: dizer
que o estado dos casados era melhor do que o dos religiosos e
que a fornicagio simples nao era um pecado. Mas também se
considerou proposicao herética dizer que Deus nao perdoava
os pecados mortais, que nio havia inferno, que nao havia pur-
gatério. Assim como no caso das blasfémias, as proposicoes
heréticas eram entendidas como de culpa leve mediante ao
conselho geral.

Das heresias confessadas, a que ganha maior destaque
na Segunda Visita¢do, em niimero, é a Sodomia. Esse grave
pecado, cometido por cristao velhos e novos, na maioria das
vezes em mais de uma ocasiao, eram relatados de forma de-
talhada pelos confessores. Apesar da gravidade do crime, os
culpados nio eram obrigados a abjurar. Acrescenta-se que al-
gumas a¢oes eram analisadas com ressalvas, o ato de comer
carne em dias proibidos poderia ser justificado mediante a
uma autorizagao médica; nesse caso, 0 ato ocorria por motivos
de doenca ou enfermidade. Também havia a licen¢a do Ordi-
ndrio, que autorizava tal a¢do. Caso nio houvesse nenhuma
dessas justificativas, o ato era entendido como crime.

Intimeras agdes hereges poderiam ser entendidas, aos
olhos da sociedade e dos religiosos, como suspeitas de judais-
mo. Esse crime, como apontado por Ronaldo Vainfas (2005,
p.10-11) foi a obsessao maior dos inquisidores portugueses”.
O processo de conversio forcada realizado em 1497 eliminou
oficialmente a existéncia de judeus em Portugal, mas nao con-
seguiu parar a continuidade do judaismo, essencialmente de
forma oculta. Apesar de muitas tradi¢oes hebraicas terem se
perdido, algumas familias que migraram para a col6nia conse-
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guiram manter prdticas de seus antepassados. O cristdo-novo
era julgado por seu passado impuro perante a sociedade cris-
ta-velha que mesmo desconhecendo muitos detalhes de sua
prépria crenga, tinha a pureza no sangue como um diferencial.

Essa distin¢do entre os cristaos novos e velhos de-
monstra que, 3 medida que se expandia, o Santo Oficio tam-
bém estendia a sua intolerincia religiosa e a uma perseguicao
sistematizada de crengas, e pode-se entdo dizer que no mundo
ibérico da modernidade, essencialmente em sua atuacio tan-
to em Portugal como na Espanha, e em suas possessoes ul-
tramarinas, o tribunal se tornou a institucionalizagio de uma
violéncia religiosa. Nesta medida, as informagdes que acima
foram extraidas acerca dos individuos que se confessaram du-
rante os dois periodos da Graga desta visitagao sao fragmentos
e amostras do cotidiano dos moradores da col6nia, bem como
da insercio destes cristios-novos nesta sociedade.
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A ATUACAO DO TRIBUNAL DO SANTO
OFICIO NA CAPITANIA DE GOIAS:

ANALISE DA DIMENSAO MORAL
RELIGIOSA NA ADMINISTRACAO
COLONIAL PORTUGUESA NO SECULO XVIII
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=

Jose_Jorge de Oliveira Sobrinho
Ruan Lucas Hbarciano

desenvolvimento da agao colonialista de ocupagio
O do territério americano pelos portugueses esteve to-
talmente ligado a Igreja Catélica e sua moral reli-
giosa. A Companhia de Jesus chegou na América Portuguesa
juntamente com o Governo Geral de Tomé de Sousa, jd de-
mostrando a importincia da Igreja, que estava presente des-
de o marco inicial da organizagio da colonizagiao na américa
portuguesa. A moral religiosa influéncia diretamente a pré-
pria composigao juridica do Império Portugués, muitas vezes
podendo confundir os padrdes judiciais com os religiosos. O
Império Portugués nio possuia legislagao fixa, tampouco regi-
mento Gnico, toda dimensao juridica e administrativa poderia
facilmente ser alterada.
Nao havia um Tribunal do Santo Oficio presente na
América Portuguesa, o que nio quer dizer que nio houve
acdes da Inquisi¢ao no Brasil. Para examinarmos a dimensao
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da influéncia religiosa ¢ preciso ir além deste Ambito especifico
da Igreja, para percebermos que a religiosidade se faz presente
em todas as dimensoes de aspecto cotidiano, juridico e admi-
nistrativo. A religido estava presente em todos os ambitos da
capitania; a exemplo, a assisténcia fisica e moral aos habitantes
da capitania, contribuiu para a expansio e dominio do territé-
rio. Cristina Moraes (2014) ressalta que as irmandades foram
um aparador entre as tensoes das jurisdi¢des nas capitanias.
Nao ¢ possivel delimitar uma separagdo entre uma esfera de
jurisdi¢ao religiosa e secular, todas as dimensées politicas co-
loniais portuguesas estavam permeadas pela moral religiosa,
que ditavam as bases da justica e da prépria colonizagao. O rei
simbolizava o chefe espiritual, o governador e o grao mestre
da Ordem de Cristo. Em Goids, existiam irmandades religio-
sas controladas diretamente pela jurisdigao real, e outras que
nao se encontravam sob o controle da igreja ou do Estado
portugués, nao havendo, portanto, uma divisao ética e moral
propriamente demarcada entre as jurisdi¢oes.

Durante o século XVIII o sagrado ainda se encontra
muito presente no imagindrio popular, moldando a¢oes cole-
tivas e individuais, tanto no plano publico como privado. A
agao da Igreja levou a cristianizagio do cotidiano, condicio-
nando de forma tirana a separagao entre o sagrado e o profa-
no, condenado tudo aquilo que era visto como uma ameaga
a dimensao moral religiosa (MORAES, 2013, p. 220). Tudo
isso moldava comportamentos, transformando em uma forma
efetiva de controle dos corpos, que se aprofundava nos mais
variados Ambitos da vida social, como a ida as missas aos do-
mingos, os dias santos, as relagoes amorosas, a familia, dentre
outros. Comparecer nas missas era uma obrigacio sagrada,
onde o cristao devia ouvir atentamento as palavras proferidas
pelos padres, que os instrufam na doutrina e moral catélica,
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visto que no século XVIII, a transmissao desses conhecimen-
tos era necessria para salvagio. “Ademais, estes, do pulpito
também lhes ensinavam como devia ser o seu comportamento
em relagio ao préximo e as autoridades, inclusive, no tocante
a observancia das leis, a0 pagamento do dizimo e dos impos-

tos” (MORAES, 2013, p. 225).
A INQUISICAO NA CAPITANIA DE GOIAS

A partir dos ensinamentos passados pela Igreja, o bom
catdlico interiorizava os preceitos para nao acabar praticando
as ditas heresias ou se as cometesse, acabava mantendo-as em
profundo segredo para nao acabar sendo denunciado pelos vi-
gias partiddrios da Igreja. Para coibir esses atos contra a moral
da Santa Igreja foi designado visitadores e familiares do Santo
Oficio observar as prdticas religiosas dos fiéis na capitania de
Goids (MORAES, 2013, p. 226). “A sodomia, a bestialidade,
a bigamia, praticas de religiosidade popular, principalmente as
que envolviam os indigenas e africanos, [...] os crimes contra a
fé [como] judaismo” (MOTT apud MORAES, 2013, p. 226)

eram condutas que deviam ser combatidas pela Inquisicao.

Os comissdrios eram funciondrios clérigos, letrados, que
tinham por funco realizar devassas e investigacoes dos
suspeitos, organizar diligéncias para habilitagio aos car-
gos do Santo Oficio, instruir processos, receber dentncias
e remeter réus para os carceres. Ocuparam o posto mais
alto das autoridades inquisitoriais na colénia, responden-
do diretamente ao Tribunal de Lisboa. J4 os familiares,
eram funciondrios leigos que tinham por funcio denun-
ciar suspeitos, executar prisoes, acompanhar 0s presos nos
autos de fé e vigiar presos nos cdrceres, quando necessdrio.

(CALAINHO, 2022, p. 231)
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Cristina de Cassia de Moraes (2013) aborda diversos
casos investigados pelo Tribunal do Santo Oficio que ocorreram
na capitania de Goids. Temos o caso do padre Manuel da Silva,
que foi preso em Goids e levado para o Rio de Janeiro, l4 encon-
tra 0 homem de negdcios Antonio Ferreira Dourado, que foi
denunciado pelo mesmo padre. Nessa denuncia, o padre revela
parte do didlogo que teve com Ferreira Dourado na fortaleza da
Ilhas das cobras onde os dois eram prisioneiros, segundo Ma-
nuel da Silva Antonio Dorado havia dito “que o Tribunal do
Santo Oficio era supérfluo e que por causa dele perdia o reino
de Portugal e ultramar” (DGA/TT apud MORAES, 2013, p.
228), para o padre isso teria sido uma ofensa ao Santo Oficio,
motivo pelo qual, ele ndo poderia deixar de denuncia-lo.

Manuel da Silva havia sido denunciado por molestar
Maria Ribeiro durante as confissoes da viava, onde o préprio
padre confessou o crime, esses padres eram denominados “so-
licitantes”, tais crimes cometidos eram considerados graves e
poderiam até levar o degredo. Desde 1599, o Santo Oficio
portugués poderia a “proceder contra os que no ato da confis-
sao sacramental” solicitassem mulheres para atos desonestos”
(CLEMENTE VIII apud VAINFAS, 2011, p. 231). Esses atos
de solicitagio eram cometidos por padres insatisfeitos com o
voto de castidade, onde se aproveitavam da privacidade das
confissdes para seduzir mulheres ou homens. Como nio po-
deriam ser ouvidos, relatavam seus desejos e convidavam es-
sas pessoas para momentos intimos, onde quando sozinhos,
praticavam atos contrdrios a moral da Igreja, como podemos
observar na confissao do padre.

Da confissio do padre Manoel Silva que “desonestizou”
dona Maria Ribeiro por trés vezes, a primeira com o as-
sombro dela pelo convite, a segunda pelo “passar das maos

P

onde o decoro nio se pode aventar!” ¢ as demais com o
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consentimento ¢ inclusive com o erro por “entrar pelas
portas traseiras por duas vezes’, até os presentes recebi-
dos da vitiva, dona Escoldstica, pelo padre Antonio Jose
Soutto, em 1753, com quem trocou palavras amorosas e
até “indecentes”, posto que a vitva o convidou para que
ele ouvisse sua confissdo em seu quarto, “ocasido em que
estando s6s e em pé cometeu o pecado da molicie” (MO-

RAES, 2013, p. 128-129).

Nesse trecho o padre, além do crime de “solicita¢ao”,
confessa dois outros crimes da esfera inquisitorial, a sodomia
cometida por Manuel Silva, e a molicie, cometida por Anto-
nio Jose Soutto. Dentro desse conjunto de intolerincia moral
e sexual, a sodomia se tornou na época moderna um pecado
compativel com a negacio da fé crista, que perturbava a moral
e ordem. Para a Inquisi¢ao, a sodomia era uma violagao do uso
natural do corpo, da ordem divina e da f¢, se revelando em um
ato diabdlico.

Porque o crime de sodomia ¢ gravissimo e de tal qualidade
que houve quem afirmasse com grande fundamento que
quem o cometia era suspeito na Fé [...]; e tdo contagioso
que mostra a experiéncia, pois em breve tempo infecciona
ndo sé as casas, lugares, vilas e cidades, mas ainda Reinos
inteiros (CONSELHO GERAL DO SANTO OFICIO
apud VAINFAS, 2011, p. 135).

A sodomia se tratava de um ato sexual especifico: a pe-
netragao anal, independendo se entre homens ou entre homem
e mulher, com emissio de sémen. Mesmo assim, haviam mui-
tas duvidas entre os inquisidores: sobre a forma que deveriam
impor as penas entre os hereges, se deveriam agir da mesma
forma quando a sodomia fosse cometida por pessoas do mes-
mo sexo, por exemplo. Mesmo assim, o regimento inquisito-
rial no previa uma diferencia¢io no tratamento das sodomias,
independente de homo ou heterossexual (VAINFAS, 2011, p.
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136). O pecado da sodomia seria uma escolha consciente de
atos ofensivos a doutrina, como o padre Manuel confessa seu
ato pecaminoso isso o coloca no terreno do erro, demonstran-
do que ele nio estava consciente do que estava fazendo. Com
isso, sua situa¢ao perante o Tribunal do Santo Oficio poderia
ser amenizada, visto que o padre nao teve a intengdo de come-
ter o crime de sodomia. Conforme Pieroni (2000, p. 39), a
“legislagao portuguesa punia com a prisdo, o degredo, o agoite
¢ mesmo com a morte nio somente crimes como os definimos
nos dias atuais, mas também os pecados, os maus costumes, as
imoralidades e certas opinides e pensamentos’.

A molicie cometida pelo “solicitante” padre Antonio
Jose Soutto, seria um crime de escala menor, se comparado a
sodomia, pecado mortal com risco de condenagio a fogueira,
sendo desinteressante para o Santo Oficio, que deixava esses
atos sob a jurisdicao dos eclesidsticos, ou até mesmo, sob
uma esfera civil. Segundo Vainfas (2011, p. 136), a “molicie
era o nome dado pela teologia moral a vasto elenco de peca-
dos contra natura que nao implicassem coito anal ou vaginal,
a exemplo da masturbagio solitdria ou a dois, da felacio e da
cunilingua”.

Também era comum a prética do concubinato na
regiao dos Guayazes, onde padres se envolviam com outras
mulheres, principalmente mulheres negras forras ou escra-
vas. Maria Lemke (2013, p. 119) analisa uma denuncia que
foi feita ao padre Felipe da Sylveira e Souza, que foi acu-
sado de “viver vergonhosamente de portas adentro” com
“mulatas” que o padre havia mandado trazer do “Caminho
Velho”, que vinha da Bahia para o sertao goiano. Cristi-
na Moraes (2013, p. 132) trabalhou o Livro das Devassas,
onde no auto consta que “Manoel Pereira e a Tereza Lo-
pes, preta forra”, foram denunciados por concubinato. Essa
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pratica na maioria das vezes nao era de interesse do Santo
Oficio, ficando a cargo da jurisdigdo eclesidstica.

O envolvimento de homens com suas escravas se tor-
nou tdo comum que gerou um debate teoldgico no sertdo dos
Guayazes em torno da relagao dos senhores de escravos casados
com suas cativas. O padre Marcelinho Réis “envia um oficio a
Inquisi¢ao informando, [...] [que] o Padre Santos Faria tinha
o costume de dizer: “as escravas que servem aos seus senho-
res na fornica¢io, nio cometem pecado e nem disso devem
ser repreendidas” (ANTT apud MOTT, 2018, p. 101). Tal
pensamento foi contra o que foi instituido pelo Concilio de
Trento, que definia que qualquer ato sexual fora do casamento
seria um pecado mortal condenado no “6° mandamento da lei

de Deus” (ANTT apud MOTT, 2018, p. 101).

Desde a Primeira Visitagio do Santo Oficio as partes do
Brasil, diversos colonos sao censurados por defenderem
o inverso desta proposi¢ao: que nio era pecado fornicar
com mulheres “impuras” seja meretrizes ou ji defloradas,
seja com as de “sangue infecto”: negras, indias e mestigas.
A proposi¢io do ex-vigdrio de Sio José do Tocantins pri-
vilegia a banda oprimida, as escravas obrigadas a “servir”
sexualmente a seus senhores, transferindo a estes a culpa,
eximindo-as ndo s6 da responsabilidade moral pelo ato
venéreo, com dispensando-as inclusive de referi-lo [...]

(MOTT, 2018, p. 102)

Antonio Ferreira Dourado era “homem de negé-
cios, natural de Lisboa e em Vila Boa dos Guoyazes, Bispado
do Rio de Janeiro, mais ou menos 53 anos de idade, cristao
novo” (MORAES; QUINTELA, 2017, p. 4) e letrado, com
estudos em gramdtica e botica, fazia parte de um grande fluxo
de cristios-novos que vieram para colonia fugidos de Portugal.
Além da pritica de judaismo, o letrado também devia uma
volutuosa quantia em dividas que contraiu na Europa, o que
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motivou ainda mais sua fuga para a América Portuguesa. A
ANTT II, Processo n° 6.268, documento encontrado no Ar-
quivo Nacional Torre do Tombo em Portugal pela Dra. Cris-
tina de Céssia de Moraes, traz em detalhe a interrogacio e a
condenagio de Antonio.

O documento se refere a Dourado na condigao de
cristao-novo, o que remete ao complexo contexto histérico de
persegui¢do aos judeus na Peninsula Ibérica durante a Idade
Moderna. Para Schwartz (2009 p. 288-299), as condicoes es-
tabelecidas na Col6nia brasileira foram favordveis para cris-
taos-novos, tal aspecto se deu pela possibilidade de desempe-
nhar “atividades profissionais, as oportunidades educacionais,
além das penalidades financeiras impostas”, nesse aspecto,
cristios-novos “prosperaram como fazendeiros, donos de en-
genho, artesaos, comerciantes e clérigos, alguns chegando a al-
cangar posi¢oes publicas nos municipios ou em outros cargos
do governo”, como foi o caso de Antonio Dourado, que che-
gou a exercer os oficios de distribuidor, inquiridor, contador
de 6rfaos e juizos.

Joaquim Jansen e Moller perguntou a Antonio Ferrei-
ra Dourado se ele sabia pelo o que estava sendo preso e jul-
gado, ele responde “por causa da Lei de Moisés” (MORAES;
QUINTELA, 2017, p. 11), o que demostra que ele tinha
consciéncia de suas préticas e do risco que corria frente a In-
quisigio. Ele confessa seu erro, contando que

[...] no ano de 1735, na cidade de Tomar, sua tia crista
nova o aconselhara a seguir a Lei de Moisés para salvar
a sua alma e, dizendo que N. S. Jesus Christo nio era o
verdadeiro Messias, e a partir de antdo, passou a seguir
a lei judaica e que nao havia de comer carne de porco, le-
bre, nem peixe de pele, guardar os sébados de trabalho
como dia Santo, Rezar o Padre Nosso sem dizer Jesus no

fim. MORAES; QUINTELA, 2017, p. 11)
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Dourado continua dizendo que nao seguia mais a Lei
de Moisés, e que desde que chegou na América viva sobre a
lei de Cristo MORAES; QUINTELA, 2017, p. 11). Mesmo
assim, foi condenado pelo crime de judaismo, sendo levado
em cdrcere e obrigado a cumprir hébito penitencial, teve to-
dos os seus bens confiscados, foi obrigado a pagar as custas do
processo, além disso, foi decretado o banimento dos territé-
rios lusos pelo futuro Marqués de Pombal.

Mesmo sendo culpado pelo crime de judaismo, Dou-
rado foi absolvido da excomunhio maior, e nio foi condenado
a fogueira, pelo contrdrio, sua sentenca também demonstra
que havia uma preocupagio com a sua instrugao na fé e com
sua salvacdo. A antes de ser uma institui¢do de punigio siste-
mitica, a Inquisi¢ao tinha como finalidade o esclarecimento
e a confissao, que encaminhava os fiéis ao arrependimento e
ou alcangar o perdao divino. As visitas serviam como uma for-
ma de normatizagio e homogeneizagao da pritica religiosa,
afastando dos sincretismos, em uma regido com uma imensa
diversidade de povos e culturas, bem como disciplinar o corpo
regente da Igreja, moralizando os costumes e padronizando os
sacramentos. As puni¢des eram usadas para “apurar a quantas
andava a ortodoxia dos fiéis e dos eclesiasticos”, condenando
quem efetivamente havia “transgredido a doutrina e a moral
catdlicas, cometendo, por exemplo, heresia, feiticaria, praticas
judaizantes, usura, simonia, concubinato, sodomia e incesto”
(MORAES, 2013, p. 231).

Outro 4mbito de profunda preocupagio da Igreja Ca-
télica era questdo dos sincretismos e a religiosidade popular
dos variados grupos étnicos existentes nos dominios portugue-
ses. De acordo com Moraes (2013, p. 132) os indigenas apa-
recem na documentagio sempre de forma pejorativa, “como
ferozes, sanguindrios, indolentes, bdrbaros, selvagens, dentre
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outros”. Essas ideias sobre os povos origindrios fazem parte de
um imagindrio que os colonizadores criaram sobre a América
Portuguesa, principalmente quando tratamos do sertao, como
no caso dos Guayazes. O sertao é descrito desde o inicio da co-
lonizagao como um lugar do pecado, oposto a civiliza¢ao, ha-
bitado por indigenas belicosos, 20 mesmo tempo que se torna
um espago de evangelizacio, um lugar que deve ser dominado
e civilizado (MEDEIROS, 2017, p. 52-61).

Em 1753 foi denunciado por sacrilégio Martinho Ca-
timbé. O Catimbé era um culto a 4rvore nativa Jurema, onde
se tirava de suas cascas e raizes uma bebida sagrada que dava
forga e alimentava (MORAES 2013, p. 132). Sacrilégio era
um pecado contra a santa fé da Igreja, se assemelhando a uma
deturpagao dos sacramentos religiosos, atos de heterodoxias
religiosa, ou até mesmo, nos costumes. Esse crime era comum
nas colonias, onde muitas vezes a religiosidade de indigenas e
africanos se entrelagavam por conta de suas raizes politeistas,
aglutinando também, os santos catélicos, que eram relaciona-
dos com os Orixds.

O crime de sacrilégio levou a prisao em 1776 de Jose
Ricardo de Morais, “homem bastardo, estatura ordindria, cara
redonda, cabelos pretos, compridos e crespos” (ANTT, n°
2779 apud MOTT, 2018, p. 89). Foi preso muito jovem, aos
vinte anos de idade, ndo tinha bens para o confisco, vivendo
até entdo do suor de seu trabalhos nas rocas dos sertoes dos
Guayazes. Jose teria aceitado de alguns vaqueiros uma espécie
de amuleto, uma bolsinha de couro, que devia ser colocada no
pescogo ou amarada ao brago, onde dentro seria colocada uma
oraco forte, que o protegeria “de mortes stbitas, de tiros e de
maus sucessos, como o de morrer afogado e sem confissio”
(MOTT, 2018, p. 90). Amuletos que fechassem o corpo eram

objetos de desejo durante o periodo colonial, principalmente
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se considerarmos que os habitantes da colonia viviam sobre
constante perigo. Ao mostrar seu novo objeto de protegao,
Jose Ricardo foi levado preso pelo Capitao Teodoro Fernandes
Belém em 1776:

Feliz e orgulhoso com seu novo amuleto, cometeu grave
equivoco: contou a dois camaradas seus, os irmaos Manoel
e José Monteiro, a histéria de seu patud. Ou por zelo reli-
gioso, ou despeito, alcaguetaram ao Capitao Teodoro Fer-
nandes Belém, e este “por vinganca e md vontade, que lhe
tinha, por lhe nao ter servido em uma ocasido ¢ em cousa
que o réu nio podia nem estava obrigado a fazer...”, pren-
deu-o levando, juntamente com a dita bolsinha, em presen-
¢a do Reverendo Doutor Jodo Lopes de Camargo, Vigdrio

da Vara do Arraial de Santa Cruz. (MOTT, 2018, p. 93)

Saindo do Arraial de Santa Cruz, foi levado para Vila
Boa, onde continuou sobre custédia, depois de alguns meses
foi ouvido novamente e levado para o Rio de Janeiro. José
Ricardo de Morais s6 chega me Lisboa em 1778, dois anos de-
pois de sua prisao nos Guayazes, onde no dia vinte de fevereiro
faz sua primeira confissao em solo lusitano:

[...] cometera suas culpas induzido pelos vaqueiros que se
tinham mostrado muito seus amigos, 0s quais nunca mais
vira por se ausentarem para os sertoes, tendo para si que nao
cometia culpa em usar das ditas oragdes ¢ particula consa-
grada, e agora conhece bem o mal e pede perdio a Deus
Nosso Senhor de todo o seu coragao e com muito arrepen-

dimento (ANTT, n° 2779 apud MOTT, 2018, p. 93).

Depois de quatro anos nos cdrceres do Santo Oficio,
em 1782 José é convocado para um exame, onde lhes foram
feitas perguntas para verificar se seu ato de heterodoxia das
préticas religiosas da fé crista foi por ignorincia ou por uma
conduta herege consciente. Com isso, chegaram a conclusio
que “cometera o desacato nio por desprezar a Eucaristia, mas
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persuadido que um Deus Todo Poderoso o podia defender de
todos os perigos, trazendo-o consigo, e que de todos perigos
escaparia - tudo cometido por sua ignorincia e rusticidade”
(MOTT, 2018, p. 97).

Em 20 de julho de 1783, a Inquisigao julgou José Ri-
cardo de Morais culpado por sacrilégio, sendo condenado “a
leitura da abjuracio de seus supostos erros heréticos do Auto
Pablico de F¢, para dentro dos muros carcerdrios, na frente da
prépria Mesa Inquisitorial”, e foi degredado por cinco anos
para a vila de Castro Mearim, no Algarve. Seu processo demo-
rou sete longos anos para ser concluidos, dos quais José passou
totalmente recluso, saindo apenas para prestar depoimentos.
Com isso, o degredo de Jose Ricardo de Morais para o Algarve
provavelmente foi recebido com alivio, uma esperanca de uma
nova vida longe do crcere (MOTT, 2018, p. 98).

Ap6s a andlise de diversos casos podemos observar que
atuagao religiosa nos sertdes goianos serviam como uma for-
ma de controle social, de imposi¢io de uma conduta moral
religiosa, onde a popula¢io, de forma geral, vivia sob cons-
tante vigilincia dos integrantes desse corpo mistico, a Igre-
ja. As acoes do Santo Oficio tinham como objetivo principal
homogeneizar as préticas religiosas, coibindo, muitas vezes
sem sucesso, as praticas heterodoxias, e se empenhando em
disciplinar as pessoas que viviam em um ambiente colonial
multiplo e etnicamente diverso.
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O LAR E A RELIGIOSIDADE: RELIGIAO,
AFETIVIDADE E CRIPTOJUDAISMO
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ara iniciarmos a presente discussio, é indispensd-
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vel que pensemos nas relagdes humanas dando des-

taque ao sentido afetivo — onde o aspecto religioso
também se insere. A afetividade se relaciona a afeicao que a
pessoa pode sentir por diferentes pessoas, coisas, animais e
até acoes, sendo a habilidade pessoal de experimentar: ten-
déncias, emocoes, paixoes e sentimentos. Logo, por estar em
todas as dreas da vida, é essencial para o desenvolvimento so-
cial e cognitivo, influenciando a forma como o individuo se
relaciona com o mundo. Com isso, quando esse sentimento
afetivo nao é bem construido e ausente, interfere profunda-
mente na formacao pessoal, gerando depressao, inseguranga,
rebeldia e outros transtornos.

Nao podemos ignorar o sentido afetivo que a Religiao
tem — sendo esse o foco do presente trabalho. Pensar a Espi-
ritualidade que faz a ponte entre a Religido e os sentimentos
daqueles que tem contato com determinada doutrina, ¢ es-
sencial. Tendo em vista que a afetividade e as emogoes nao
sa0 ignoradas no processo, o que leva uma pessoa a assimilar
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determinada Religiao? — seja uma assimilacao verdadeira, seja
por interesse. Trazendo a situagao vivida no Brasil, é interes-
sante pensarmos a situagdo dos cristaos novos. Jd que viviam
uma situagdo Gnica: eram forgados a assimilar uma Religido
distante da sua antiga vivéncia e nao podiam manifestar aque-
la em que realmente sua afetividade — mesmo que de antigas
geragdes — estava ligada.

Até os dias atuais, a Religido é um trago muito impor-
tante na sociedade. Sendo capaz de moldar comportamentos,
estimulando a formulagao de conceitos sobre o que é 0 “Bem”
e 0 “mal”. As agoes das pessoas passam a ser influenciadas pe-
los atos que a Igreja afirma serem prudentes ou nao. No pe-
riodo das navegacoes e da ocupagao das terras brasileiras, essa
questdo nio era diferente. Sendo a Igreja Catélica a grande
responsavel por “tomar as rédeas” das questoes sécias, culturais
e até economicas.

Durante o inicio da formagio do Brasil, a col6nia

estava aberta a estrangeiros. Afinal, eram necessdrias pessoas
para efetivar a colonizagio, ocupar e desenvolver o territério.
Contudo, independente da nacionalidade, eram aqueles que
assumiam a Religiao Crista quem podiam tomar posse de ses-
marias e fazer parte desse processo colonizador.
Durante esse periodo, as guerras e perseguicoes eram travadas
contra os infiéis. Logo, segundo Gilberto Freyre: “é o pecado,
a heresia, a infidelidade que nao se deixa entrar na colonia, e
nao o estrangeiro.” (FREYRE, 2006, p. 269).

As ac¢oes dos dirigentes da colénia buscavam homo-
geneizar a popula¢io, os que eram considerados pecadores vi-
viam sob pressao e punigoes. Vemos aqui a ideia do “fardo do
homem branco”, onde eles se consideravam responsdveis por
levar a Religiao Catélica. Para que esse ideal fosse alcangado,
era necessdria uma uniformidade religiosa.
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Mesmo com tentativas contrdrias, a Religiosidade da
colonia se formava de forma sincrética. As préticas Catdlicas,
africanas. indigenas, judaicas e pagas se inseriram completa-
mente na vivéncia colonial de forma a permanecer através do
cotidiano. Segundo Laura de Mello, a religiosidade popular da
colonia deve ser entendida através desses processos multiplos e
transitérios que, a0 mesmo tempo, eram unos e vividos.

A Religidao naquele periodo era um fator fundamental e
que influenciava todos os aspectos. Contudo, a populagio tinha
escasso conhecimento sobre os dogmas da Igreja. Assim, con-
cepgoes religiosas — mais ligadas a uma repetigao e submissao do
que ao entendimento — eram difundidas com préticas apreen-
didas fora das portas das igrejas. As crencas e préticas dos indi-
genas ¢ dos africanos, faziam um movimento sincrético com
as celebragdes e costumes catélicos. O fato de a religiosidade
ser praticada de forma nio engessada nos preceitos da Igreja
possibilita a construgao de um sentimento religioso. Crer, rezar,
adorar e viver a Fé passou a ser intimamente ligados a Religido.

A vivéncia da Religiao se estabelece de maneira muito
intima. Ao crer em algo, é colocado os mais profundos sen-
timentos de esperanga, se estabelecendo um vinculo afetivo.
Logo, exercer a Fé é um ato muito maior do que somente es-
cutar os dogmas religiosos. Hd uma necessidade de se alimen-
tar a Espiritualidade de forma constante. Com isso, podemos
destacar o papel que os lares tinham, onde as préticas religiosas
— com o sincretismo aflorado — ganhavam forca.

A Religiao Catélica tem, como uma de suas praticas
mais fervorosas, as demonstragdes publicas da Fé, como: o
aspecto teatral praticado nas missas; as longas procissoes e
as festas, como as do barroco mineiro setecentista do Triun-
fo Eucaristico e a do Aureo Trono Episcopal. Tal forma de
demonstra¢io carrega consigo uma confirmagao do seu po-
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der. Contudo, tal conjectura nio exclui as préticas religio-
sas feitas na intimidade do lar.

A casa funciona como um local propicio para alimentar
a Fé. Para além das oragoes cotidianas, Luiz Mott descreve que
a presenca de imagens nos domicilios era comum. Em muitas
casas, podia ver uma Cruz pregada a porta de entrada, como
também ter um mastro onde se encontrava a bandeira de um
Santo da devocio dos donos da moradia. Dentro do domicilio,
havia diferentes tipos de imagens, quadros e amuletos.

Era na vivenda que a devogao se mesclava ao paganis-
mo. Podemos ver isso nas relacoes estabelecidas com os San-
tos, que unia a busca por favores e até um trago de humaniza-
¢20. Vemos na documentac¢io, que os lacos poderiam ser tao
préximos a ponto de dar sentimentos humanos a esses Inter-
medidrios. Essa ambiguidade revelava um impulso afetivo que
poderia ser de afeigao, como também de desrespeito.

Na documentagao, vemos como principais perso-
nagens associados a essa imagem de desrespeito, os cristaos
novos. Desde Portugal, a setenca “cristaos contra infiéis” era
fortalecida. Com o primeiro édito de expulsio dos judeus em
1492 e, um periodo depois, a fuga desses judeus convertidos
para a colonia, sio exemplos da repressio sofrida por essas
pessoas. A ideia de serem eles hereges e os inimigos da Igreja
Catdlica, s6 cresciam. Dando a eles, o estigma de serem os cul-
pados pelo enfraquecimento da Igreja Catélica, e aos cristaos
antigos, motivo para perseguirem os primeiros.

Grande foi o nimero de neoconversos vindos para a co-
16nia, isso estimulou um processo conhecido como marranismo.
Os marranos eram aqueles descendentes de judeus que viviam em
regioes onde a Religido Judaica era proibida - como era o caso da
colonia. Para controlar esses divergentes, o Estado portugués e a
Igreja, designaram como papel da Santa Inquisigio.
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A inquisi¢ao criou um mito do cristao novo herege e
que demandava suspeitas. Assim, a populagao colonial — mo-
vida, muitas vezes, por interesses proprios — abragou a ideia e
passou a perseguir os cristaos novos, julgando seus atos e rein-
terando a segregagao aos “batizados em pé”'. Essa rede de es-
pionagem feita pelos cristaos velhos, muitas vezes, levaram os
cristaos novos as velhas préticas como resposta a perseguicao.
Como reagio, preservou os principios bdsicos e tradicionais,
mantendo, quase inconscientemente, a aversao a algumas ma-
nifestagdes catdlicas importantes.

Toda essa conjuntura social dava aos cristaos novos
um lugar de excluidos, ser considerado herege era um concei-
to ji formado. Antes mesmo de ser evidenciada alguma pré-
tica que era contrdria as regras da Igreja, eles recebiam culpa
pela mesma. Com isso, os cristios novos viviam em um local
de segregacdo. Nio eram verdadeiros cristios como os cristaos
velhos, mas também nao eram judeus ji que foram converti-
dos e ndo podiam manifestar as préticas judaicas abertamen-
te. Entao, o que eram? A autora Anita Novinsky usa o termo
“homem dividido” para se referir a esses personagens, pois nio
podiam se definir abertamente. Se escolhessem aderir plena-
mente ao Catolicismo, estariam negando o seu passado; se es-
colhessem aderir ao Judaismo, seriam perseguidos e punidos;
mas se manter sem defini¢io e vivendo dessa forma, gerava
frustragdes e revolta. Logo, mesmo tendo passado vdrias gera-
¢oes desde a conversio forcada, em sua maioria, nao fez dos
cristaos novos bons cristaos, e nem bons judeus.

Devemos deixar claro que muitos cristios novos bus-
caram, efetivamente, se adaptarem a nova realidade e abra-
caram a Religiao Catélica. Porém, esse desajuste interno e

1 Expressdo usada para se referir aos novos conversos, ji que receberam o Sacramento do
Batismo de pé, sendo for¢ados a se converter ao Catolicismo. Por isso, eram “cristaos novos”,
em oposi¢do aos “cristdos velhos”.
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social se manifestou de muitas formas. Enquanto alguns se
influenciam pelas correntes filoséficas e religiosas do seu tem-
po, outros permaneciam afei¢oados a tradigao agora proibida,
se fortalecendo com a pritica do criptojudaismo. Essa tltima
forma de resisténcia, é o ponto de reflexdo nesse trabalho.

Anita Novinsky defende que o Brasil, com todas as
experiéncias sincréticas, tinha condigoes propicias para o cres-
cimento de um Criptojudaismo - “cripto”: oculto, escondido.
Esse nao conformismo religioso se manifestava na forma de
ceticismo e ideias criticas, como também uma retomada 4 Re-
ligido judaica - ambas as a¢des eram praticadas em segredo.
Nascia-se um cristdo-novo, mas se escolhia ser um cripto-ju-
deu. No criptojudaismo, se contentava ter semelhan¢as com
os demais, mas se resistia e se buscava permanecer sendo ju-
deu. Devido a essa situa¢ao, os criptojudeus mantinham duas
religiosidades: uma externa, que parecia se assemelhar com os
outros, e uma interna, onde se mantinham prdticas secretas.

O meio hostil em que viviam, deu a essas pessoas que
buscavam preservar sua antiga Religido somente uma saida,
manter um comportamento que se mesclava ao do Catolicis-
mo, mas mantinha tracos importantes da Religido judaica.
Dentre algumas préticas exercidas pelos criptojudeus, estao:
Defendiam o Cristianismo, mas mantendo reservas mentais;
ouviam a Missa aos Domingos, mas depois se juntavam para
judaizar; alteravam as Oragoes Cristas, se negando a dar re-
veréncia a Jesus Cristo.; atacavam os simbolos da Igreja, que-
brando, maltratando ou castigando Imagens, como também
dando Nomes Santos a animais; guardavam o Sdbado, trocan-
do de roupas e vestindo camisas limpas, assim como limpar a
casa as Sextas-feiras e acender candieiros com mechas novas;
nao comiam carne de porco e sé6 comiam peixe sem escama;
praticavam o jejum determinado.
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Por ser uma Religido, era indispensdvel que se manti-
vesse certos hdbitos e tradigdes. Era importante que sua vida
cotidiana seguisse a Lei de Moisés, com isso, os preceitos da
Torah eram transmitidos — aqui podemos evidenciar o impor-
tante papel dessa Religiao doméstica e das mulheres atuando
na dissemina¢io dos ensinamentos. Porém, esse criptojudais-
mo era visto como algo que buscava romper com a Religiao e
com a metrépole, por isso, devia ser completamente erradica-
do. Com isso, o preconceito contra o judeu s6 crescia, junta-
mente com a pressao social exercida sob eles.

Os descendentes de Moisés, imersos nessas questoes
da sociedade Crista e colonial, tinham de “escolher”: se in-
tegrar no mundo Cristao ou manter uma relagao escondida
com o Judaismo. Contudo, “escolher” entre um ou outro
modo nao era algo definitivo, nem os livravam de repressoes
e desconfiancas. Logo, quando um criptojudeu exterioriza
sua Fé — mesmo que através de acoes escondidas — estd rea-
firmando sua verdadeira individualidade e fortalecendo um
determinado grupo.

A fim de exemplificar questoes levantadas e aprofun-
dar mais a discussdo, analisaremos um depoimento presente
na documentagio inquisitorial. A segunda visitagio do San-
to Oficio no Brasil aconteceu em 1618 na Bahia. A docu-
mentagio dessa visitagdo proporciona, através dos intimeros
processos, conhecermos os procedimentos controladores por
parte da Igreja, como também conhecermos a sociedade atra-
vés dos depoimentos e acusagoes feitos. Além disso, é evidente
a predominéncia das dentncias serem contra cristaos novos.
A dentncia escolhida faz parte dessa rica documentacao e foi
contemplada pelo livro “A Santa Inquisi¢io em Portugal: De-
nunciagdes da segunda visitagao do Santo Oficio a Bahia”, de
Angelo de Assis e Ronaldo Vainfas.
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A denuncia® escolhida foi feita por Francisco de Bar-
buda contra Simao Nunes de Mattos ¢ Anténio Nunes, no
dia 12 de setembro de 1618, na cidade de Salvador da Bahia
de Todos os Santos. Como presente estava o inquisidor Mar-
cos Teixeira. Com isso, Francisco de Barbuda — cristao velho,
juiz ordindrio e capitdo de uma bandeira — apareceu sem ser
chamado e apresentou seus relatos. Segue agora andlise sobre
sua dentincia, com o objetivo de se entender melhor sobre os
Cristaos novos.

Francisco descreve que os relatos que vai fazer chega-
ram a ele através de um homem natural de Portugal, Balta-
zar Pedro, e um mameluco chamado Antdnio. Esses homens
disseram a Francisco que na fazendo do cristao novo, Simao
Nunes, hd uma égua chamada Maria parda. Em seu relato,
evidencia outras pessoas — parentes de Simao, e sendo elas
também cristas novas — que também se referiam ao animal
dessa forma.

Através desse relato, podemos perceber alguns tragos
marcantes dessa sociedade nesse periodo. Inicialmente, cabe
destacar a forma como as informagdes sdo passadas e a credibi-
lidade que é dada as mesmas, jd que é feita uma dentincia a par-
tir de relatos que essa pessoa recebeu, nao foi algo presenciado.
Essa “rede de informagoes” demonstra como alguns conceitos
sobre outras pessoas eram estabelecidos sem mesmo se saber ao
certo se eram reais. Outra informagao interessante é o peso que
ser de uma familia de cristaos novos, jé que independente da
situagao eram vistos como suscetiveis a alguma transgressao.

O fato de a égua ser conhecida e chamada constante-
mente dessa forma era motivo de muito escindalo, j4 que era
um desacato imenso a Virgem Maria. Sendo esse o motivo
principal da denuncia.

2 Se encontra na pagina 108 do livro citado.
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O uso de um Nome Sagrado em um animal de uso
cotidiano e que nio era um ser valorizado, compele uma des-
valorizagao daquilo que é Santo. Sendo motivo de escindalo
para uma sociedade que era fortemente marcada pela Religiao
Catdlica, por seus preceitos e regras.

Podemos evidenciar ainda, o cardter intimo de se no-
mear a égua dessa forma. Incialmente, notamos que isso ¢
feito de forma contida, j4 que somente os membros da fami-
lia e algumas pessoas sabiam disso. Ou seja, era algo exercido
no secreto do lar — na devida fazenda — e que manifestava o
intimo daqueles que praticavam. Podendo ser uma ac¢ao de
desrespeito esclarecido, ou de somente irrelevincia com os
preceitos da Religiao que era dominante. Por serem cristaos
novos, havia a possibilidade de serem eles judaizantes, com
isso, esse Nome Santo poderia ser visto como estopim de
uma nao aceitagao.

Segundo, podemos destacar que essa agdo vista como
herética também trds um resquicio afetivo. Ao nomear um
animal de vivéncia cotidiana com uma Nomeacao Sagrada, hd
uma tentativa de estabelecer uma relagio de proximidade com
algo Santo e que, muitas vezes, ¢ visto como algo “distante”.
Francisco de Barbuda continua seu relato trazendo 4 tona An-
dré Gongalves e Antdnio da Castanhera, dois cristaos velhos,
que sdo testemunhas junto a ele de outro caso. Esses perso-
nagens dizem ter testemunhado uma heresia. Cabe destacar
que o denunciante e as testemunhas sao cristaos velhos, o que
demonstra um respeito pré-estabelecido dado a essas pessoas e
até uma “rivalidade” — se ¢ que podemos nomear dessa forma
— entre os cristaos velhos e novos.

Em seu relato, Francisco denuncia Antonio Nunes de
agoitar um Crucifixo de sua casa quando perdia nos jogos que
ambos participavam.

~67~



Através dessa dentincia, muitos pontos sao interessan-
tes de serem analisados. O denunciado ¢ tratado simplesmente
como “da nac¢io”, se tratando de um cristio novo. Torna-se
evidente que cristios novos e cristaos velhos conviviam e par-
ticipavam de atividades sociais. Além disso, podemos eviden-
ciar que alguns cristaos novos nio buscavam se assimilar ao
Catolicismo, expondo comportamentos vistos como heréticos
— como possivelmente é o caso que se aplica — e sendo vistos
com olhar de escindalo.

Notamos que a agdo exercida pelo denunciado ¢ feita
em sua prépria casa, o que demonstra que ele manifestava seus
sentimentos — seja de raiva ou de uma relag¢io préxima com o
Sagrado — em sua intimidade. Ao buscar “punir” o Crucifixo,
hd uma relagao de afetividade e intimidade, além de uma ten-
tativa de aproximar.

Através dessa rdpida andlise, percebemos a imagem
que se era alimentada dos cristaos novos, havendo uma “rede
de delagao” onde esses personagens eram os principais alvos.
Além disso, podemos evidenciar que nenhuma manifesta¢ao
contrdria aos preceitos da Religiao Catélica podia ser feita em
publico, caso isso acontecesse, seria alvo fécil para dentncias.
Isso levava que as priticas fossem exercidas no secreto do lar.

Notamos como o criptojudaismo consegue existir atra-
vés da relagdo intima e afetiva que se estabelece. J4 que viviam
em uma sociedade que punia quem nao respeitava as regras da
Igreja, era na intimidade da vida privada que os costumes que
esses cristdos novos realmente acreditavam eram exercidos.
Para que isso acontecesse, era fundamental que se enxergasse
sua Religiao origindria, com olhar afetivo. Em seus lares, os
cristaos novos buscavam preservar suas tradi¢oes e passar para
as novas geragoes, além de alimentar sua espiritualidade. Esse
movimento contava com uma organizagio espiritual e social.
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Com isso, percebemos a necessidade que os cristaos
novos tinham de manter suas tradigoes e perseverar o senti-
mento religioso. Talvez por viverem em uma sociedade em que
outras manifestacoes religiosas nio eram respeitadas e onde
essas pessoas eram vistas como algo a parte e digno de descon-
fianga — ndo eram cristaos, nem judeus, o “homem dividido”
de Novinsky — a Religidao cumpria um papel imprescindivel.
Religiao ¢ religar, voltar a ligar. Sendo assim, preservar os pre-
ceitos da Religido judaica, era um mecanismo de manter seus
costumes ¢ um elo que os unia enquanto grupo. Ademais, o
criptojudaismo foi uma forma de se fortalecer enquanto pes-
soa, a resisténcia religiosa sendo utilizada de diversos modos.
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INTRODUCAO

deve ser intrinseca ao estudo do seu momento (Bloch,
2001). Na sociedade belenense do inicio do século XX
falava-se sobre desenvolvimento, tendo como modelo as ci-

P ara Marc Bloch, a explicagao de um fenémeno histérico

dades modernizadas da Europa e, num ambito nacional, as
reformas ocorridas na capital federal (Rio de Janeiro). A po-
litica em escala nacional e nas especificidades do regional se
colocava no panorama da ideia de modernizagao, higienizagao
e importagdo da cultura europeia.

Na transi¢io do século XIX para o XX na capital Be-
1ém, ocorreu um processo de investimentos pablicos nas dreas
referentes a cultura, urbaniza¢io e educagio fomentado pela
gestdo do intendente Antdnio José de Lemos (1843-1913),
influenciando a popularizagio das diversas atividades esporti-

1 O presente trabalho faz parte de uma pesquisa maior que foi sintetizada para esta publicagao.
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vas, tornando-as uma parte do projeto de adogao dos hébitos
europeus na cidade paraense. O mundo dos homens deixava
o rural para se tornar urbano e com isso um novo leque de
comportamentos e praticas se originava. Os eixos sociais abas-
tados exaltaram o surgimento de modalidades esportivas por
serem simbolos de modernidade nas grandes capitais mun-
diais (CARVALHO, 2012).

O recorte escolhido também abarca a institucio-
naliza¢do de uma mentalidade racista no cédigo penal de
1890, um documento oficial que levou a perseguicio de
muitos negros e mesticos das camadas pobres da socieda-
de. Prdticas corporais e musicais das pessoas de cor foram
alvo dos agentes da ordem publica que buscavam garantir a
“limpeza social” do centro e dreas nobres da cidade. Sendo
assim, sujeitos pobres com conhecimentos de luta corporal,
capoeiristas e brincantes de boi-bumb4 entraram no pano-
rama da criminalizagao.

Logo, objetivou-se a compreensio da inser¢ao e difu-
sao das Artes Marciais® no cotidiano da sociedade belenense,
utilizando-se o conceito de representagio® sob o olhar do his-
toriador Roger Chartier. Representagao esta que tem cardter
divergente entre praticantes do jiu-jitsu e da capoeira. O tra-
balho realizou-se com fontes dos periédicos no periodo envol-
vendo o final do século XIX até a segunda década do século
XX que abordavam a questo esportiva e artistica. Além disso,
o uso de documentos do acervo judicidrio do T]/PA salvaguar-
dados pelo Centro de Meméria da Amazénia como processos
criminais de vadiagem e capoeiragem com datagio de 1905 da
42 Vara Penal e o auto civel de inventirio de Mitsuyo Maeda

2 O termo “Arte Marcial” é tomado como as préticas associadas & moral que traduzem um

estilo de vida, além do campo da luta de combate de modo monolitico. O significado de
“Marcial” ¢ atribuido ao deus grego da guerra Marte, sendo as artes marciais também consi-
deradas o conjunto de saberes fisicos para utilizagio na guerra.

3 Apreensoes da realidade construidas pelo individuo e influenciadas socialmente.
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complementam a anilise, visando tratar da representagao do
jiu-jitsu e da capoeira no 4mbito da lei.

O JIU-JITSU EM BELEM DO PARA

Considerando as andlises feitas por Silvia Lima de Aqui-
no*, o conceito de civilizago se associa ao de progresso e, intrin-
secamente ligados no estudo social de um contexto histérico
esclarecem questoes pertinentes a mentalidade vigente. A cha-
mada Belle Epoque (1870-1920)°, foi marcada pelas correntes de
pensamento baseadas no progresso da nagao, gerando entre as
elites da capital Belém a necessidade de uma realizacio utépica.

Durante o perfodo da economia da borracha, a ama-
zOnia brasileira se tornou ponto atrativo para imigrantes de
muitas regioes, sendo os japoneses um dos grupos migrantes
com o maior contingente demogréfico a se estabelecerem na
regiao. O motivo pode se apresentar nas perspectivas idealiza-
das a respeito dos lucros advindos da extracio da borracha e
a potencial necessidade de mao-de-obra. Ao final do XIX, foi
protocolada pelo Congresso Nacional a lei n° 97 de 5 de outu-
bro de 1892, autorizando a imigragio de chineses e japoneses
para o territério brasileiro.

Entendendo a economia gomifera como propulsora
de uma atragio populacional de interesses econdmicos e
socioculturais nota-se a vinda japonesa como um exemplo
do destaque que a cidade das mangueiras passa a ganhar
em nivel nacional e internacional. J4 em periédicos do fi-

4 Socibloga, Doutora em Ciéncias Sociais pela UFRR] e professora da UFRGS.

5 Para o presente trabalho compreende-se a Belle Epoque paraense na perspectiva da historia-
dora Dra. Maria de Nazaré Sarges em sua obra “Belém: Riquezas produzindo a Belle Epoque
(1870-1912)”.

6 Art. 1° E' permittida a livre entrada, no territorio da Republica, a immigrantes de nacio-
nalidade chineza e japoneza, comtanto que, nao sendo indigentes, mendigos, piratas, nem

sujeitos & ac¢do criminal em seus paizes, sejam vdlidos e aptos para trabalhos de qualquer
industria. Didrio Oficial da Unido - Se¢do 1 - 11/10/1892, Pdgina 4329.
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nal XIX se fazem presentes comprovagdes de nipénicos em
Manaus e Belém vindos pelo interesse na economia gomi-
fera (HOMMA, 2016).

Neste sentido, a populagio recém-chegada nas capi-
tais de influéncia na regiao traz consigo uma enorme bagagem
cultural, introduzindo manifestagoes artisticas, desportivas e
corporais na cidade de Belém como circos e artes marciais.
A cultura japonesa é, portanto, um fator de interesse da eli-
te intelectual e econdémica dentro da 6ptica de um processo
de construgao identitdria que afaste os simbolos das culturas
negra e indigena e aproxime o estrangeiro “mais civilizado”.
O mundo ocidental no inicio do século 20 apresentou um
interesse pelas técnicas marciais japonesas apés a guerra Rus-
so-Japonesa com a vitéria do Japao (ASSUNCAO, 2013).

O esporte manifestado na prdtica de lutas como o
Jjiu-jitsu’ se tornou atrativo para os belenenses com condicoes
financeiras para custear o aprendizado e idas as exibi¢oes des-
ses conhecimentos em clubes esportivos e teatros. Durante a
segunda década do século XX, ocorreu-se - principalmente a
partir do ano de 1915 - uma populariza¢io desenfreada do
jogo de jiu-jitsu na capital Belém, influenciada pela chegada
de um grupo de lutadores japoneses desembarcados na cidade.

Os atletas eram liderados por Mitsuyo Maeda - co-
nhecido por “Conde Koma” - e apresentavam demonstragoes
das técnicas da modalidade de combate, levando as plateias
dos seus espetdculos ao fascinio, a curiosidade ¢ demanda
pelo ensino das prdticas. Apds a morte do mestre, o referido
deixou um auto civel de inventdrio - sob custdédia da colecio
de obras raras do Centro de Meméria da Amazdnia - com
seus bens adquiridos pelas contratagoes de clubes, teatros

7 “Jiu-jitsu” significa “arte suave”, baseando-se no preceito japonés “ceder para vencer”. Mais
informagoes em: DUARTE, Orlando. Histéria dos esportes. Sio Paulo: ed. SENAC, 32
edicio, 2004.
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e instituigoes publicas. O jiu-jitsu da equipe de Koma foi
chamado para apresentagio no Bar Paraense, contratado pe-
los clubes do Remo e Paysandu, repercutindo em jornais a
fama dos lutadores (CARVALHO, 2012). Entre a heranca
de Koma deixada para sua mulher e filha constam 1 terreno
edificado no centro da capital, 1 terreno na vila de Mosquei-
ro e 1 lote de terras agricolas em Braganga. Os iméveis juntos
somam 36.200 réis. Nota-se que o legado econdmico deixa-
do por Koma foi abstraido também pela valorizagao da sua
arte por parte das sociedades paraense e amazonense num
contexto de importagao cultural.

A arte marcial comegava a ganhar entre os cidadaos
de Belém um cardter de produto, iniciando-se um processo
propagandistico com o intuito de abstrair lucros e fomentar
o desenvolvimento fisico na populagao a partir do esporte
tornado centro das aten¢oes. Um dos empresdrios patroci-
nadores e organizadores dos eventos de luta em Belém era
Gastao Gracie, pai de Carlos Gracie, o qual se tornou um
dos alunos de Conde Koma e, posteriormente, desenvolveu
seu proprio estilo de jiu-jitsu - o Gracie jiu-jitsu ou jiu-jitsu
brasileiro (ASSUNCAO, 2013) -, porém se torna tema para
futuros trabalhos. Cabe aqui, em suma, entender a influén-
cia da cultura marcial japonesa para o desenvolvimento de
uma vertente brasileira da arte suave com métodos préprios
e maior alcance nacional e internacional.

Com isso, nota-se a representagio da arte marcial por
parte das parcelas com poder econémico, dos grandes clubes
e da imprensa de Belém como um elemento construtor de
individuos desenvolvidos e sauddveis, sendo a saide obtida
e reforcada através das prdticas esportivas, um aspecto exal-
tado em matérias de jornais. A seguir, um exemplo de como
os esportes ganhavam importancia social sendo um hdbito
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gerador de satde, nas pdginas do periédico “Estado do Pard
se observa uma coluna sobre a educagao physica e a pratica
dos desportos em que se trata do esporte como contribuidor
da vida sauddvel:

Ninguem pdde negar que as corridas a pé, os saltos, a es-
grima, o box, o jiu-jitsu, a natagdo, o remo, o cyclismo, o
football, o tennis e a equitagio, dao um grande valor phy-
sico, quando praticados como devem ser. Porque todos os
desportos athleticos nio sdo uteis senio executados com
perfeicio. (Estado do Pard, Belém, 30 de maio de 1920)

Depreende-se, portanto, o estabelecimento da luta ja-
ponesa - num contexto marcado pela valorizagao dos despor-
tos como um fator de desenvolvimento da sociedade - em cen-
tros esportivos como clubes e associagoes institucionalizando
préticas que representam classes na cidade na segunda década
do XX. Analogamente, os teatros e cinemas também vislum-
bram nas préticas japonesas a maximizacio das vendas de seus
ingressos corroborada pela exibi¢io de lutas entre mestres de
jiu-jitsu e lutadores de outras modalidades como a luta greco-
-romana e a capoeira, criando premiagoes em dinheiro para
vencedores de desafios contra os japoneses.

A CAPOEIRA

Nos paises europeus potencializados economicamente
pela Revolugio Industrial ocorreu-se adequagdes urbanas, so-
ciais, culturais e psicolégicas ao padrao civilizacional que pas-
sava a ser imposto pelas elites burguesas. O aspecto sanitarista
ganhou relevincia nas capitais do mundo desenvolvido, exi-
gindo padrdes urbanos de infraestrutura a serem cumpridos
e modelos comportamentais de convivéncia civilizada no eixo
social. Na republica recém nascida do Brasil, temas como a
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aboli¢ao eram de destaque nos periédicos republicanos, colo-
cando a escraviddo como anti-progressista.

No entanto, essa opinido republicana acerca da ques-
tio abolicionista nio significou a garantia de cidadania ao
povo afro-brasileiro, sendo marginalizada nas periferias do
mundo modernizado capitalista. Com isso, na cidade de Be-
lém a massa da populagio pobre - de maioria negra e mulata
- é colocada em bairros afastados do centro urbano com o es-
copo de manter as praticas culturais desses grupos distantes do
nicleo moderno da sociedade paraense, ocupado pela elite da
borracha, politicos e comerciantes. No entanto, a presenga de
trabalhadores negros e mestigos formando uma multidao na
cidade era inevitdvel e, assim como a capital Rio de Janeiro, o
contigente de origem e tragos afro incomodava e amedrontava
o setor da elite paraense (DIAS, 2001, p. 54).

A grande quantidade de negros na Amazodnia deveu-
-se as leis contra a escravizagdo das populagdes indigenas no
século XVIII, ocorrendo a vinda de enorme contingente de
cativos africanos a regiao®. Esses personagens inseriram-se no
cotidiano das cidades amazdnicas como trabalhadores urbanos
de diversos oficios e com a aboli¢do da escravatura seguida
da proclamagio republicana continuaram a margem social
como proletdrios da economia da borracha, militares de baixa
patente, ambulantes e bracais. Nesse cendrio, o ambiente ur-
bano belenense ¢ palco tanto para o trabalho desses sujeitos
quanto para suas atividades culturais. Como consequéncia das
manifestagoes negras no meio urbano nas principais capitais
brasileiras os praticantes do jogo da capoeira foram inseridos
no cédigo penal de 1890” no artigo 402 sobre o crime de ca-
poeiragem:

8 SALLES, Vicente. O Negro no Pard sob o regime da escravidao. Belém: ed. IAD, 32 ed., 2005.

9 A capoeira ¢ uma expressao corporal e musical com raizes afro-brasileiras, manifestando a
resisténcia desse povo ao manter sua cultura no regime escravista.

~77~



Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e
destreza corporal, conhecidos pela denominagio de ca-
poeiragem: andar em correrias, com armas ou instrumen-
tos capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando
tumulto ou desordens.

Nota-se a violéncia institucional e para Pierre Bour-
dieu também simbdlica exercida pelo Estado republicano aos
costumes da cultura negra. O novo século no Brasil constituia
bases para uma “nova” estratificagio social de dominantes e
dominados. Todo o repertério cultural, musical e artistico de
origem afro e perpetuado nas periferias era associado a desor-
dem e ao atraso, uma corrente de pensamento legitimada por
teorias raciais'® criadoras do discurso da superioridade branca,
ocorrendo uma associagio entre os termos vadiagem e vaga-
bundagem com capoeiragem (PINHEIRO LEAL, 2005). As
expressoes da periferia eram tidas como um sinal de rebeldia
para os setores abastados em um espago feito para o simbolis-
mo do homem europeu civilizado, tornando a cidade um pal-
co de disputas para o uso e apropriagio do urbano (COSTA,
2022, p. 33).

Um ponto chave para se entender as lutas de classe
no eixo cultural na Belém do inicio do XX é a manifestacao
dos grupos de bois-bumbds'' nas ruas, avenidas e nas casas de
familias contratantes. Os chamados brincantes reuniram uma
grande massa de trabalhadores pobres, negros e mesticos dos
bairros periféricos, existindo uma significagao de resisténcia e
sobrevivéncia da cultura afro entre essas praticas festivas. Entre
os participantes de cada grupo de boi existiam as maltas de ca-

10 No século XIX, iniciou-se um discurso influenciado pela obra de Darwin “Sobre a origem
das espécies por meio da selecdo natural” e modificado para o eixo social dos homens, as ideias
colocavam em pauta a hierarquizacio da raga humana em grupos mais e menos “aptos”. Seu
principal representante era Herbert Spencer (1820-1903).

11 Para Antonio Mauricio Costa: “... eram conjuntos performdticos dirigidos por nucleos fa-
miliares e dedicados a exibigio de textos dramdticos, coreografias, figurinos e cantos (toadas).”
(COSTA, 2022, p. 11).
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poeiristas como defensores de cada grupo, havendo conflitos
quando bois de diferentes bairros se encontravam em deter-
minado ponto da cidade - por vezes premeditado - nos dias
festivos ou de ensaio das apresentagoes. Contribui Antdnio
Mauricio Costa sobre os ocorridos:

A margem das representagdes, a movimentagio dos ran-
chos de boi e de bichos por Belém, desde meados do sécu-
lo XIX, era marcada pelo enfrentamento de capoeiristas,
pela luta por capturar o boi-artefato do rival, pela repres-
sdo policial (Salles, 1970, p.28) e por apelos da imprensa a
intensificagdo da repressio. (COSTA, 2022, p.32)

Entende-se o “enfrentamento ritualizado” como um
evento com significagio oposta entre os setores sociais, para a
elite e imprensa jornalistica era sindnimo de incivilidade, para
o corpo policial era o confronto a partir da repressao e para
os participantes dos cordoes de bumbds era a manifestacio de
resisténcia de um grupo e de suas praticas ao longo do tempo,
coexistindo conflitos e parcerias.

Na andlise das documentagées criminais da 42 Vara
Penal de Belém, nota-se na subsérie de vadiagem diversos
processos manifestando ocorréncias em grande maioria de
acusados pretos e mulatos em crimes envolvendo furtos, rou-
bos, desordem, embriaguez e capoeiragem. Segue-se a trans-
cricdo do processo do réu José da Costa de 21 de junho de
1905 tido como culpado do crime de vadiagem, capoeira-
gem e embriaguez:

Incluso remetto-vos em original o auto de perguntas fei-
tas ao individuo José da Costa, relapso ebrio e desordeiro
que preso amiudadas vezes pelos crimes de desordens e
embriaguez, constituindo-se um perigo para transeuntes
pacatos e desprevinidos em altas horas da noite, nas vias
publicas nesta cidade.
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Nessa apresentacao do processo, nota-se o individuo
tendo um histérico criminal por agitagoes causadoras de de-
sordem no ambiente publico, periodicamente acompanhadas
do uso intenso de bebidas alcdolicas. O documento segue com
informagdes a respeito das agoes feitas pelo réu no Largo da
Pélvora - hoje praca da republica - pelo hordrio noturno:

Esse pelas onze ¢ meia horas da noite de hontem se achan-
do em completo estado de embriaguez e gritando em altas
vozes no Largo da Polvora, e desafiando os transeuntes para
ver por meio de uma lucta corporal qual tinha mais forca.
(...) fazendo por estas occasioes aggressio dos transeuntes,
sendo que essas aggressoes nio sio feitas por arma e sim
com bofetadas, capociras ¢ cabegadas.

Um aspecto de interesse para o entendimento da dife-
renciagao social entre os grupos de lutadores da capoeira e do
jiu-jitsu é o lugar do Largo da Pélvora ou Praca da Repiblica
como um espago que se encontram e conflitam representa-
¢oes. Para as trupes japonesas e os membros da alta classe, a
praga e o Teatro da Paz sdo associados & memdria dos espeti-
culos exibidos com o significado de prética atrelada ao lucro,
a0 desenvolvimento e a vida sauddvel. Em contraposi¢io, aos
capoeiristas o lugar assume uma significagdo baseada na re-
pressao do Estado republicano aos atos de “caos e desordem”
realizados por grupos oriundos da margem social.

Todavia, o crime de capoeiragem na pratica nao incluia
necessariamente somente os praticantes da arte da capoeira,
qualquer individuo enquadrado como vadio e utilizador de
técnicas de combate ou golpes contra outrem era inserido no
crime pela falta de terminologias especificas para os crimino-
sos lutadores. Segundo Bloch (2001) “Pois, para grande deses-
pero dos historiadores, os homens nao tém o hdbito, a cada
vez que mudam de costumes, de mudar de vocabuldrio.”. O
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excerto serve para se entender a generalizacao de qualquer pré-
tica de combate utilizada pelos considerados “vagabundos” ser
associada a capoeira.

Nesse interim, pode-se inserir o conceito “banditismo
social” de Eric Hobsbawm na sua obra “Bandidos” para ana-
lisar a capoeira no momento histérico da primeira repiblica
em Belém. Para o autor, o fen6meno do banditismo deve ser
entendido dentro da compreensio de detengio do poder e
do controle governamental ou de grupos sociais dominantes
(HOBSBAWM, 2015, p. 25). Outrossim, aborda o surgimen-
to do “Estado Nacional” significando o controle do uso da
for¢a por meio de um corpo de funciondrios militares para
imposi¢ao da ordem e das leis do Estado, reprimindo qualquer
sujeito ou grupo que se contrapunha as diretrizes. No periodo
escolhido, o Ambito constitucional ganha um viés sanitarista
atrelado intrinsecamente a questoes sociais, sendo a periferia e
seus moradores alvos da politica higienista. Com isso, o corpo
policial e a guarda civil se tornam responséveis pela limpeza
social do espago urbano em processo de modernizagao.

Ressalta-se ainda que dentro da prépria institui¢ao poli-
cial em fins do século XIX ocorriam-se casos singulares como cita
Raimundo Nonato da Silva acerca do gatuno “Antonio da Costa
Junior” vulgo “mao de seda”, um individuo conhecido por desor-
dens e capoeiragem incluido no corpo policial como prestador de
servicos e alavancando status na corporagao chegando a trabalhar
com o presidente da provincia. O autor contribui:

A relagio de alguns capoeiras com grupos politicos locais foi
recorrente na maioria das provincias brasileiras do final do
século XIX, pois estes individuos, muitas vezes eram usados
pela policia para prética de agoes violentas planejadas por
policiais ou mesmo para atuarem como agentes secretos de

érgaos de seguranca publica. (SILVA, 2016, p .83)
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Entende-se, portanto, a plasticidade do sentido juri-
dico acerca da nogio de proibigio sobre a prética da capoeira,
sendo a realidade cotidiana do inicio do XX pautada em rela-
¢oes de poder coronelistas e clientelistas. Os grupos ou mal-
tas de capoeiristas sao, analogamente, alvos e possiveis alia-
dos dependendo da necessidade de seu uso para interesses de
personagens e partidos da politica paraense. Sendo assim, a
capoeira era entendida pelos politicos como um meio para um
fim de perpetuacio ou conquista ao poder.

CONSIDERACOES FINAIS

Com isso, afirma-se a concretude da existéncia de re-
presentagoes diferentes sobre os combates da capoeira e do
jiu-jitsu, construidas pelos veiculos de imprensa, agentes de
seguranca publica, politicos e pela populagio & margem da
sociedade belenense ao transitar do XIX para os anos iniciais
do século XX.

A capoeira se inseriu na cidade como uma prética
representativa vinda da senzala, dos ex-escravos negros que
mantiveram viva uma cultura de combate afro-brasileira tida
como ultrapassada pela sociedade. O jogo do jiu-jitsu, em
contrapartida, pertenceu a plateia pagante, as institui¢oes mi-
litares e aos interesses de grupos politicos, sendo um simbolo
do mundo moderno que estava sendo construido superando
os costumes antepassados e antiquados.

Préticas das camadas populares notadas em rodas de
capoeira como o consumo de cachaca, as batucadas e as mu-
sicas cantadas pelos praticantes chamavam a atenc¢ao da segu-
ranga publica - enquanto o uso combativo da luta afro-bra-
sileira era visto com interesse - e dos jornalistas numa Belém
que buscava transpor a0 mundo uma imagem de modernida-
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de, urbanidade, civilizagao e republicanismo. Sob esse viés, o
jogo japonés do jiu-jitsu se beneficiou do estimulo aos despor-
tos, do investimento na cultura artistica vinda do exterior e da
mentalidade urbana moldada em padrées de satde e educagio
que valorizavam a arte marcial em multiplos aspectos.

Seja em um setor excluido e marginalizado, seja nos
teatros charmosos com estilos importados da Europa, os meios
corporais de combate manifestaram-se na sociedade belenense
por meio de propagandas e silenciamentos, atraindo atengoes
para seus praticantes habilidosos, tendo como consequéncia o
enriquecimento de uns ou a prisao e a contratagao para capan-
gagem de outros.
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TERRITORIO, RESISTENCIA E CULTURA
NEGRA NO TERREIRO DE MINA

NAGO DE IANSA E XANGO EM

SAO MIGUEL DO GUAMA-PA

R

=

CDaniel Xavier da Fonseca

INTRODUCAO

ste trabalho ¢ fruto de minha dissertagio de mestrado em
EEstudos Antrépicos na Amazonia, e investiga o Terreiro de

Mina Nag6 de lansa e Xang6, a partir de trés vieses: territd-
rio, resisténcia e cultura negra. O Terreiro é liderado pela Iyalorisa
Maria Margarida Sodré Pinheiro, e fica localizado na Rua Pio
XII, bairro Perpétuo Socorro, em Sao Miguel do Guam4-PA. O
bairro se desenvolveu apds a abertura da Rodovia Belém-Brasilia
em fins da década de 1950, no século XX, durante o governo de
Juscelino Kubitschek. Naquele contexto, o perimetro urbanizado
ficava &s proximidades do Rio Guamd, enquanto que, os bairros
que iam sendo formados por ocasido da abertura da rodovia, eram
zona periférica da cidade. Atualmente, o Bairro Perpétuo Socorro
¢ composto por moradores de classe média, possui templos reli-
giosos cristaos e abriga parte do centro comercial da cidade.
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O Terreiro de Mina Nagd de Iansa e Xangd ¢ instalado
na casa de Maria Margarida Sodré Pinheiro, mulher negra de
caracteristicas afro-indigena, 64 anos de idade, possui magis-
tério, vitiva e pensionista. A lideranga religiosa se dd a partir
de trés pessoas: a lyalorisdé Maria Margarida Sodré Pinheiro, a
Mae pequena Luciene Sodré Pinheiro e o pai pequeno Antdnio
Carlos de Farias. O Templo religioso estd em funcionamento hd
44 anos e cultua orixds Nagd, caboclos e encantados.

O Terreiro de Mina Nagd de lansa e Xangd, se apre-
senta como um polo de resisténcia e cultura negra na cidade
de Sao Miguel do Guam4 desenvolvendo atividades geradoras
do sentido de pertencimento ao territdrio, que resgatam a cul-
tura negra e que, em sua religiosidade, cultua a ancestralidade
negra e indigena por meio da natureza. Nesse sentido, este
trabalho apresenta o Terreiro de Mina Nagé de Iansa e Xangd
a partir de dois vieses. O primeiro trata-se da territorialidade
negra; o segundo traz o Terreiro como um polo de resisténcia
e cultura negra.

O TERREIRO COMO TERRITORIO NEGRO

Iniciamos esse topico apresentado o Terreiro de Mina
Nago de Jansa e Xangd como um territério tradicional negro
a partir de duas fundamentagées: a primeira diz respeito ao
egbé, ja a segunda pauta-se na compreensio do terreiro en-
quanto organiza¢io quilombola. Mesmo sabendo a impor-
tancia das defini¢ées do Estado sobre o que se compreende
como territério tradicional a partir do decreto 6040 de 7 de
fevereiro de 2007, esse nio serd o nosso viés de anilise pois,
quando se trata de um terreiro, é importante que se faca a
observagao para além das defini¢oes atribuidas pelo Estado,
uma vez que implica em identificar os sujeitos que o com-
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poem, a cosmologia e a epistemologia negro africana que se
estabeleceu nessa regiao da Amazdnia.

Para além da forma prépria de organizacio social,
da utilizagdo do territério sagrado como condi¢io para a sua
reprodugao cultural, religiosa e ancestral, os usos do terreiro
perpassam pela moradia, praticas religiosas de matriz africana,
préticas culturais que podem ser exemplificadas pela realizagao
da Folia de Santos Reis e do bloco de carnaval Amigos do Axé,
até a geragao de renda, por meio da venda de artigos religiosos
feita na cabana'.

O Terreiro, enquanto espago de ocupacio e identifi-
cagdo do grupo que o compde com sua ancestralidade/religio-
sidade e praticas culturais deve ter a sua compreensao de ter-
ritério para além das definicoes pensadas por sujeitos brancos
para negros. Nesse sentido, em “Pensar Nag6”, Muniz Sodré
(2017), apresenta conceitos mais adequados a abordagem que
aqui construimos ao nos apontar o espago sagrado do Terreiro
como territdrio negro afro diaspdrico que se constitui a partir
do pensamento Nagd de Orixds e ancestralidade.

A esse pensamento se deveram a recriagio e a preservagio
de uma forma social caracterizada por organizagoes litir-
gicas (eghé) ou comunidades-terreiros, que se formaram
como polos de irradiacio de um complexo sistema simbé-
lico, continuador de uma tradi¢io de culto a divindades
ou principios cosmolégicos (orixds) e ancestrais ilustres

(egun) (SODRE, 2017, p. 105).

A partir de Sodré, a primeira defini¢io a chamar nossa
atencdo ¢ a criagao de um territério sagrado na didspora afro-
-brasileira (o Terreiro), onde se recriou um grupo social que se
caracteriza por sua constituigao litdrgica, denominada pelo au-
tor como comunidades-terreiros. O terreiro é o espago onde sio

1 No estado do Pard, no contexto dos povos de terreiro, cabanas sio lojas que comercializam
artigos religiosos e ritualisticos dos diversos cultos de matrizes africanas.
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realizados os rituais litirgicos de culto aos ancestrais. Contudo,
quando se trata de Amazo6nia, mais especificamente do Estado
do Pard, esses territérios sagrados constituiram sua forma de cul-
to a partir do contato entre negros ¢ indigenas e que, por muito
tempo coexistiram sob a égide dos termos pajé e pajelanca. Os
ancestrais ilustres no sio somente os eguns, como narrado por
Sodré, aqui se tem os caboclos, os metres do fundo, Karuwara
e/ou bichos do fundo herdados da ancestralidade indigena.
Ainda seguindo o pensamento de Muniz Sodré sobre a
comunidade litdrgica, ou seja, o Terreiro, o autor assevera que

[...] é 0 egbé ou comunidade litirgica, ou seja, um local
que contrai, por metdfora espacial, o solo mitico da ori-
gem e o faz equivaler-se a uma parte do territério histérico
da didspora, intensificando ritualmente as crencas e o pen-
samento préprios. Nio se trata exatamente de um espago
“social”, no sentido euromoderno do termo, mas ritualis-
tico ou, nos termos de Sayad [...], de um “espaco nostélgi-
c0” [...], “um espaco vivo, um espago concreto qualitativa,
emocional e passionalmente falando” (/BIDEM, p. 107).

A territorializagdo apresentada por Sodré estd associa-
da 2 memdria, esta acessada pela ritualistica praticada no ter-
ritério que se faz solo mitico e espago nostélgico na didspora,
ou seja, o Terreiro € o solo sagrado que conecta a comunidade
a sua ancestralidade negra e indigena que se mantém como
espago de resisténcia, de saberes e prdticas que historicamente
revela os mecanismos de subversao as tentativas de apagamen-
to de suas tradigoes.

Para além de uma comunidade litirgica, compreen-
demos o Terreiro de Mina Nagd de Iansa e Xang6 como um
espago de resisténcia urbano, isto é, um quilombo urbano. No
entanto, o elemento que levaria afirmativa adiante seria a au-
toidentificagio do grupo enquanto comunidade quilombola,
o que nio foi possivel perceber no periodo em que se esteve
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junto ao grupo. Todavia, os mesmos se identificam enquanto
comunidade religiosa de tradi¢ao Nagd e as suas prdticas reli-
giosas e culturais sao de referéncias negras.

O primeiro passo para se pensar o Terreiro enquanto
comunidade quilombola é atentar para a defini¢ao dos novos
significados dados ao termo quilombo, feita pela Associagio

Brasileira de Antropologia (ABA), a qual afirma que

[...] Quilombo nao se refere a residuos ou resquicios ar-
queoldgicos de ocupagio temporal ou comprovagio bio-
légica. Também nio se trata de grupos isolados ou de
populagdo estritamente homogénea. Nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados. Sobretudo consistem em grupos que desen-
volveram prdticas cotidianas de resisténcia na manuten-
¢do e na reproducio de modos de vida caracteristicos e
na consolidagio de territério préprio. A identidade desses
grupos nao se define por tamanho nem nimero de mem-
bros, mas por experiéncia vivida e verses compartilhadas
de sua trajetéria comum e da continuidade como grupo.
Constituem grupos étnicos conceituados pela antropolo-
gia como tipo organizacional que confere pertencimento
por normas e meios de afiliacdao ou exclusiao (ABA , 1994

Apud. OLIVEIRA ; D’ABADIA , 2015, p. 264).

A partir da ressignificagio proposta pela Associagio
Brasileira de Antropologia, alguns elementos nos permitem
pontuar caracteristicas de um pequeno quilombo urbano a
partir do Terreiro Mina Nagd de Iansa e Xang6, uma vez que
os modos organizacionais, o cotidiano do Terreiro, bem como
as préticas de resisténcia e da forma com que o grupo comun-
ga ideias da tradigao afro religiosa, tais como a alimentagio, a
utiliza¢ao do loruba, os ritos religiosos e o cuidar da sadde que
perpassa pelos saberes tradicionais de Terreiro.

Nesse sentido, Fernando Bueno Oliveira e Maria Idel-
ma Vieira D’Abadia, referenciam quilombo urbano como
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“grupos que, em meio a um contexto urbano multicultural,
fragmentado e em eterna dinAmica, demarcam sua identidade
&

mobilizando critérios étnicos” (/BIDEM, p. 269). Os autores

seguem afirmando que

[..] os assim chamados “quilombos urbanos” contempo-
rineos se configuram como grupos sociais de resisténcia
a um sistema de exclusio, comunidades de ascendéncia
marcadamente negra — mas nio exclusivamente —, no ge-
ral empobrecidas, com ezhos e costumes diferenciados dos

grupos que lhes circundam” (/DEM).

Dessa forma, o Terreiro de Mina Nagd de Iansa e Xan-
gd apresenta alguns dos elementos apontados por Oliveira e
D’Abadia, uma vez que o mesmo se configura como um es-
paco de resisténcia religiosa e cultural. Os sujeitos que o com-
poem o Terreiro, constituem um grupo plural étnico e social,
mas com préticas, crengas e costumes que os diferencia dos
demais grupos que o circundam.

Por se tratar de uma comunidade-terreiro, é acertado
trazer para nossas discussoes o professor e Bdbalorisa Sidnei
Nogueira (2000). O autor, em sua obra “Intolerancia religio-
sa’, define as comunidades tradicionais de terreiro como

[...] um espaco quilombola que mantém saberes ancestrais
de origem africana que sio parte da identidade nacional.
Um espaco de existéncia, resisténcia e (re-)existéncia. Um
espago politico. Territério de deuses e entidades espiri-
tuais pretas, por meio dos quais se busca a prética de uma
religiosidade, a um sé tempo terapéutica e sécio-histdri-
co-cultural, que se volta para o continente africano, ber¢o
do mundo no Novo Mundo (NOGUEIRA, 2000, p. 15).

As referéncias que possibilitam ao Terreiro de Mina
Nagd de lansa e Xangd ser identificado como um pequeno
quilombo urbano vao desde as vivéncias cotidianas, perpas-
sam pelas préticas culturais, chegando ao culto as entidades
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negras e indigenas. Tais elementos nao podem ser dissociados
desse territério sagrado, logo, entendemos esse espago como
um territério que se divide em dois campos, o da religiao e o
da cultura. Este tltimo, serd analisado no préximo tépico, de
modo que nos permita vislumbrar uma das préticas culturais
realizadas no Terreiro de Mina Nagd de lansa e Xangd, a Folia
dos Amigos de Santos Reis.

O TERREIRO COMO POLO DE TRADICAO
E CULTURA NEGRA

O Terreiro de Mina Nago de lansi e Xang6 é um polo
de cultura negra que desenvolve atividades como a Folia de
Santos Reis, possui um bloco de carnaval intitulado Amigos
do Axé, e faz parte do Grémio Recreativo Escola de Samba
Unidos do Patauateua. Destas, focalizaremos a manifestacio
de cunho religioso e cultural realizada pelo grupo desde o ano
de 2019, sob a nomenclatura “Grupo Folclérico Amigos de
Santos Reis”.

A festa em homenagem aos reis magos Baltazar, Gas-
par e Melchior que, segundo a tradi¢ao crista, teriam visitado
o menino Jesus em Belém da Judeia, acontece tradicionalmen-
te no dia 06 de janeiro encerando o ciclo natalino. Contudo,
¢ na véspera do dia dos santos que o Terreiro de Mina Nagd
de Tansa e Xangd realiza a Folia de Santos Reis. Tal prética ji
acontecia tradicionalmente no municipio de Sao Miguel do
Guamad organizada por um grupo que residia no bairro Olho
D’Agua, como nos fala a j)/d/brisﬂ' Margarida Sodré

[...] do Olho D’4gua, um pessoal que tem aqui antigo né,
af depois se desmembraram, af ficaram, sei l4, eu nio sei
bem explicar [...] eles passavam aqui e ai de repente eles
nio safram mais [...] ai numa conversa, eu acredito, resol-
veram fazer. Chegaram e falaram “bora fazer sair daqui a
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folia de Reis”. Eu gosto de brincar, mas infelizmente eu nio
dou mais conta, mas eu participo pelo menos na saida e na
chegada. Ai foi que fundaram né, em conversa e tal. Foram
com as camisas do Brasileirinho® no primeiro ano, j4 esse
ano, j4 teve umas camisas padronizadas (Jydlorisi Margari-
da Sodré. Entrevista pessoal, 23 de fevereiro de 2022).

A partir do rompimento de uma prética folclérica tra-
dicional em Sao Miguel do Guamd, e do envolvimento que os
membros do Terreiro tém com as préticas culturais bem como
o didlogo com fazedores de cultura, possibilitaram a organiza-
¢ao de um novo grupo de folia de Santos Reis. Desse modo,
amparamos essa discussio em literaturas que permitem tratar
da Folia de Reis a partir de uma perspectiva negra.

A literatura que conta sobre o negro no Estado do
Pard, até o momento dos levantamentos realizados para essa
pesquisa, nio relata a Folia de Reis como uma das manifesta-
coes religiosas e culturais dos negros. Entretanto, Vicente Sal-
les (1998), em um dos tépicos de “O Negro no Pard”, aborda
o lazer dos escravizados. Nele, fica evidente os modos como
a populagao negra escravizada realizava as suas manifestacoes
culturais e de divertimento como o Boi Bumbd, Coroacao de
reis negros e a Festa do Divino Espirito Santo, por exemplo.

Dentre os folguedos e dangas praticados pelos negros,
destacamos a Festa do Divino Espirito Santo, realizada em
Belém do inicio do século XIX, realizada pelo mulato Mestre
Marinho. Segundo Salles

A festa atrafa a atencdo de toda (sic) a cidade, pois ao lado
do espirito religioso havia danga, bailes, jogos, tdda espé-
cie de recreagao popular, a que se entregavam os habitan-
tes do bairro (Umarizal). Dali também surgiam famosos
cordées de bumbd, pastorinhas e se praticava, durante
quase todo o ano, uma espécie de samba noturno, vindo

2 Brasileirinhos do Guam4 ¢ um grupo folclérico de carimbé da cidade de Sio Miguel do
Guama.
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éste (sic) nome certamente da razdo de os batuques serem

realizados & noite (SALLES, 1998, p. 189).

A Festa do Divino Espirito Santo narrada por Salles,
embora esteja distante temporal e espacialmente da Folia de
Santos Reis, nos dd indicagoes de herancas do passado preto
dessa modalidade de festejo que tem estreitas relagdes do sa-
grado com o profano. Para além do exposto, o fato de uma co-
munidade-terreiro do interior da Amazoénia seguir com uma
prética religiosa popular em que os batuques ecoam pelas ruas
de Sao Miguel do Guamd, refletem a subversdo e resisténcia
das religiosidades e diversoes populares negras as tentativas das
elites de disciplinar e proibir o que eles consideravam como
“barbaros costumes africanos [...] realizados pelos negros em
datas festivas, como, especialmente em dias de santos do ca-
lenddrio cristao” (RODRIGUES, 2006, p. 180).

De acordo com Anténio Raimundo, o Ogan do Ter-
reiro, durante o percurso feito por eles, s3o arrecadadas doa-
¢oes de alimentos nio perecieis, bebidas e dinheiro.

Os alimentos pereciveis a gente doa pra Paréquia, pra Pa-
réquia doar pras comunidade, pra distribuir pras pessoas
pobre. E, as bebida e o dinheiro a gente fica pra fazer a
nossa confraternizacio. Mas o alimento todinho fica doa-
do pra Igreja, pra Paréquia, tudo, tudo, tudo (Ogan An-
tonio Raimundo Machado Nunes. Entrevista pessoal, 24
de fevereiro de 2022).

O alimento é doado para a Igreja Catdlica, que por
sua vez, distribui para as familias carentes do municipio de-
vido a um aparente acordo feito com a Igreja, o Padre aben-
coa os folides e em troca recebe a doa¢io de alimentos. J4 o
dinheiro é destinado ao grupo folclérico para que o mesmo
possa realizar a compra de instrumentos musicais e sanar
possiveis demandas da estruturagio e organizagao do cortejo,
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além de parte do dinheiro e a bebida serem utilizados para
a confraternizagao do grupo que ocorreu em um igarapé as
proximidades da cidade.

Nessa edi¢ao de 2021, o grupo folclérico Amigos de
Santos Reis conseguiu se organizar para confeccionar camisas
padronizadas da folia. Além da camisa padronizada, a indu-
mentdria dos folides é composta por saia de carimbé para as
mulheres e flores que enfeitam os seus cabelos. Para os ho-
mens, cal¢a e chapéu de palha com adornos de fitas de cetim
em diversas cores e lagos feitos com paticholi (estes também ¢é
utilizado pelas mulheres).

As vestimentas utilizadas pelo grupo, evidenciam as
ressignificagoes dessa prdtica ocasionadas pelas interacoes
ocorridas nessa regido da Amazonia. As saias de carimbé reme-
tem as herancas desse ritmo musical que se torna inimagindvel
sem o toque dos tambores, o remado na desenvoltura ou as
longas, rodadas e floridas saias, por exemplo. Entretanto, em
se tratado de uma manifestagio cultural organizada em um
terreiro, perguntei ao Antdonio Raimundo se, as vestimentas
tinham relagdes com as religides de matriz africana, respon-
dendo-me que

A folia de Reis ela tem esse jeito de ter [...] a vestimenta
igual da Umbanda, do terreiro de Umbanda e do carimbd,
as dancarinas do carimbé. Aquelas saia longa (sic.), aquele
turbante, outras vao de chapéu. Carimbé ¢ mais chapéu
mas tem umas que vao de turbante também, nio quer o
chapéu prefere td com a cabeca enrolada né (Ogan Antd-
nio Raimundo Machado Nunes. Entrevista pessoal, 24 de
fevereiro de 2022).

A fala do Ogan evidencia a rela¢io da Folia de Reis
com a Umbanda/Mina Nagd, a partir do modo como as brin-
cantes se vestem para participar do cortejo. As saias da danga
do carimbé ou do culto afro-brasileiro podem ser entendidas
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como marcadores de pertencimento a determinado grupo,
seja ele da danca folclérica ou da comunidade-terreiro, que
olhadas de forma rdpida ou com o olhar leigo, acabam sendo
homogeneizadas pelo termo “saias de carimbé”.

Outros elementos que compdem o cortejo também
chamaram atengdo, como o conjunto de trés bandeiras sem
escritos ou iconografias, nas cores vermelha com barras azuis,
branca com barras amarelas, e azul com barras vermelhas, dis-
postos nessa mesma ordem. Um cofre para serem depositadas
as doagoes em dinheiro, a imagem dos Reis Magos e do meni-
no Jesus em um cesto ornamentado com flores e fitas de diver-
sas cores. E os instrumentos musicais, sendo que dentre eles,
ha instrumentos utilizados nos rituais littrgicos do terreiro,
como o cheque e o tridngulo.

Outro elemento que chama nossa atengao ¢ o fato
de, durante o percurso, os folides receberem a doagiao de
alimentos ou dinheiro. Essas doacoes remetem as esmola-
¢oes feitas em comunidades rurais por devotos de santos
catélicos, prética tipica do catolicismo caboclo, em que os
folioes saem com a imagem do santo de devogdo para ar-
recadar doagdes dos devotos para custear as festividades.
Durante o cortejo, sio entoados cAnticos de louvacao e rea-
lizadas dangas que animam, pedem licenga e abengoam os
que contribuem com a festa.

Os elementos culturais, religiosos e sociais expostos nesse
subtépico nos levam a concordar com Marco Antonio Caldeira
Neves, que, ao analisar a Folia de Reis praticada na comunidade
quilombola do Agreste, em Minas Gerais, afirma que

[...] a Folia de Reis brasileira passou a ser composta pelas
manifestagoes culturais de diversas etnias e povos, com
variagbes regionais, seja quanto a estrutura, aos aspectos
estéticos, locais, temporais e espaciais, entretanto, man-
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tendo a mesma crenca e devogio ao Menino Jesus e aos

Trés Reis Magos (NEVES, 2020, p. 117)°.

Entendemos que, por mais que as colocagoes de Neves
estejam relacionadas 4 uma comunidade quilombola distante
da realidade do Terreiro de Mina Nag6 de lansa e Xangd, elas
nos ajudam a refletir importantes elementos de nossa discus-
sio exemplificados no termo “variagoes regionais”, as quais
lemos como as interagdes culturais entre os povos origindrios
€ 0s negros, que, por meio das ressigniﬁcagc’)es, apresentam-se
nos dias atuais com caracteristicas desses povos e/ou elementos
culturais, religiosos e ancestrais, que nao podem ser pensados
dissociados um do outro.

Compreendemos, também, que a Folia de Santos
Reis e posteriormente a confraternizagio dos integrantes do
grupo, revelam a sociabilidade que envolve tal pratica tipica
das dreas periféricas, como afirmado por Carmem Izabel Ro-
drigues. Segundo a autora

[...] s espagos de casa e da rua, onde se misturam relagoes de
parentesco, amizades e vizinhanga, envolvendo os participan-
tes de um evento festivo, tornando dificil separar as formas
de sociabilidade festiva do contetido das relagées presentes
nessas redes de sociabilidade (RODRIGUES, 2006, p. 217.

A Folia de Santos Reis, apresenta as formas de sociabi-
lidade que a comunidade-terreiro utiliza para que as atividades
culturais e religiosas possam ser realizadas e atrair colaborado-
res seja com os patrocinios dos comerciantes, entre os mem-
bros do grupo, religiosos da Igreja Catélica, com os sujeitos da
vizinhanga ou de outros bairros da cidade que se envolvem ou
sao envolvidos pelo grupo a Folia de Santos Reis.

3 NEVES, Marco Ant6nio Caldeira. A folia de reis e identidade: um estudo na comunidade
quilombola agreste no norte de Minas Gerais. Revista Ciranda ~Montes Claros, v. 4, n.2,
2020, p. 114-133, p. 117. Disponivel em: http://www.periodicos.unimontes.br/index.php/
ciranda/index. Acesso em 20 de fevereiro de 2021.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo, apresentamos o Terreiro de Mina Nag6 de
lansa e Xang6 em duas perspectivas, a de territério negro tradi-
cional que se constitui a partir do egbé, isto é, uma comunidade
tradicional litirgica que tem o Terreiro como territério sagrado
que conecta o grupo a ancestralidade afro-diaspérica, e a de qui-
lombo urbano, devido as praticas, os usos, significados e costu-
mes que diferenciam a comunidade-terreiro dos demais grupos
que os circundam. Para além disso, entendemos o Terreiro como
um quilombo pois mantém vivos os saberes ancestrais negros, e se
configura como um espago politico de existéncia e (re)existéncia,
como nos foi apontado por Sidnei Nogueira.

O Terreiro desenvolve diversas manifestacoes cultu-
rais, das quais demos énfase a Folia de Santos Reis de modo
que ficasse evidente uma prética do catolicismo popular que
adentra o Terreiro, envolve o grupo e vai para as ruas da cida-
de afirmar a fé, mas também reavivar os antigos batuques de
lazer dos escravizados de outrora. Outrossim, ambas as préti-
cas revelam, por meio das articulagées internas e externas, a
resisténcia negra ao racismo e as sociabilidades que viabilizam
as manifestagdes culturais, as quais nos permitem classifica-lo
como um polo de cultura preta.
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MUSICALIDADE E GENERO:

MUSICA, FESTA E MULHER

NEGRA NO IMEDIATO POS-ABOLICAO
EM BELEM (1888-1889)
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Camila Nathalia Santos Zacarias

A VIRADA DO SECULO: TRANSFORMACOES,
ANSEIOS E MANUTENCOES

reliminarmente, entende-se que o século XIX foi pal-
co de distintas manifestages que perpassam o 4mbito
social, econdmico, politico e urbano. Considerando
aspectos mais amplos, esta época destaca-se como um perio-
do de: pés-revolugao francesa; aumento na industrializagao;
somado as alteragoes significativas nas estruturas e relagdes so-
ciais;' preocupagoes com cientificidade; e mais evidente nos
anos finais deste recorte, a proliferagao das no¢des de moder-
nidade e progresso.
Com a propagacio dessas nogoes seria pensada a civi-
lizagao europeia como o exemplo mais expressivo do cardter
moderno, em contrapartida, a cultura negra seria encarada

U LEITE, Gislaine Martins. O pensamento social brasileiro no século XIX: a construgio do
preconceito racial. Fato & Versées-Revista de Histéria, v. 8, n. 15, 2016, p.124.
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nessa situa¢ao, com o viés “primitivo”. Gilroy trabalha esta
questao, inferindo que tais ideias foram embasadas em uma
suposta democracia burguesa?, sendo assim, as expressoes ne-
gras foram postas em uma categoria de subalternidade — em
Belém solidificado pelo desenvolvimento da Belle Epogue®. A
partir disso, se desenvolveu um estudo através de fontes jor-
nalisticas, investigando a atuagao da popula¢ao negra, aten-
tando em especial, para uma anélise social da mulher negra
nas manifestagdes musicais e festivais no pés-aboli¢ao. Devido
as forgas opressoras que tentam apagar a presenca de agentes
negros nas movimentagoes abolicionistas, uma estratégia ado-
tada para averiguar sua atuagio, foi além de investigar seus
vestigios, analisar as falas e movimentagoes de abolicionistas.
Tais pautas ndo iriam deixar de reverberar no Brasil.
Na primeira metade do século XIX, houve um aumento da
populagao escrava na provincia do Pard, equivalente a 45,2%
da sociedade belenense®. Este quadro vai se alterar no decorrer
da segunda metade do século, ocorrendo a redu¢io do nime-
ro de escravizados — podendo se observar o aumento no na-
mero de fugas —, fator derivado do “crescimento demografico
da populagao livre e a0 aumento da migracao de portugueses,
madeirenses, alemaes e, posteriormente nordestinos, para a ca-
pital da provincia™. Em vista disso, percebe-se que a sociedade

2 GILROY, Paul. O Atlintico Negro. Modernidade e dupla consciéncia. Ed. 34; Rio de janeiro:
Universidade Candido Mendes, Centro de Estudos Afro-Asidticos, 2001, p.165-166.

3 Termo referente ao periodo de mudangas que remodelaram a cidade pelo viés politico,
arquitetdnico, social, cultural e econémico, uma vez que, a solidificagio dessas alteragoes
foi gracas ao usufruto da alta nos lucros da extragio da goma eldstica. Nao sendo o bastante,
foram feitos empréstimos para sustentar os referentes empreendimentos que se baseavam na
civilizagao europeia como modelo mais expressivo de progresso e requinte. No entanto, cabe
problematizar tal termo, dado que, este foi produzido sobre um olhar estrangeiro que subme-
te as particularidades nacionais a um parametro regulador europeu. (Ver DE NAZARE SAR-
GES, Maria. Belém: riquezas produzindo a Belle-Epoque (1870-1912). Paka-Tatu, 2010)

4 BEZERRA, 2011, p.59. apud. CANCELA, 2011, p. 30.

5 CANCELA, Cristina Donza. Casamento e Familia em uma Capital Amazénica (Belém
1870-1920). Belém-PA: Agai, 2011. p. 30
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escravista jd sofria ameagas contundentes de declinio®, e que
o governo foi agente de politicas gradualistas que postergaram
a libertagdo dos escravos, a exemplo das leis do “Ventre-livre”
(1871) e “Sexagendrio” (1885)”. Com tais fatores conjugados,
no dia 13 de maio de 1888 se concretiza a emancipagio do
“elemento servil” no territério brasileiro.

Além do mais, constata-se que foram manifestados
diferentes sentidos de liberdade neste momento. Em outros
termos, a aboli¢ao foi mais referente a pauta de direitos indivi-
duais e ndo a garantia de cidadania aos individuos recentemen-
te libertos. Ainda mais, estas pretensoes fundamentadas desde
os anos do Império, no entanto sendo consolidado no préxi-
mo governo, faria parte de um ideal embasado na civilizagao
europeia, moldado apenas para uma elite que iria se apropriar
da ideologia positivista republicana, utilizando como estraté-
gia para estruturar a politica de reconstrugao nacional®.

Vale pontuar que dentre o periodo que abarca a pau-
ta abolicionista no Brasil, Wlamira Albuquerque’ traz a tona
uma 6tica importante. O projeto de “racializacao” se desen-
volveu sorrateiramente nesta conjuntura, perpassando sobre

6 NEPOMUCENO, Eric Brasil. Negros Carnavais—A cultura politica da liberdade na Corte.
In: ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — Fortaleza, 2009, p. 1.

7 A Lei do Ventre-livre, caracterizava-se que a partir da todos os filhos de escravas nascidos
a partir da promulgacio da lei, seriam “livres”. Atribuida de um cardter ambiguo quanto a
liberdade, pois vao circular questoes quanto ao debate politico referente a esta legislacao. (Ver
Do Rosério Modesto, 2018). Por conseguinte, a lei do Sexagendrio, permitiu a liberdade de
escravos com idade igual ou superior a 60 anos; onde surge outra problemdtica, pois nas con-
dicoes que cotidianamente eram vivenciadas dificilmente alcancariam tal idade. Ambas as leis
trabalham com a suposta ideia de liberdade, que era posta em pauta segundo as legislagoes,
no entanto, estas nao garantiam genuinamente as condi¢des de cidadania e autonomia aos
individuos.

8 GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. A Reptblica de 1889: utopia de branco, medo de
preto (a liberdade ¢ negra; a igualdade, branca e a fraternidade, mestica). Contemporanea -
Revista de Sociologia da UFSCar, v. 1, n. 2, 2011, p. 19.

9 DE ALBUQUERQUE, Wlamyra Ribeiro. O jogo da dissimulagao: aboligao e cidadania
negra no Brasil. Companhia das Letras, 2009.
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estruturas governamentais e estatais'’. Que em outra vista,
solidificaria a posteriori, quando fora promulgada a lei de
libertagdo dos cativos, um discurso entre uma “raga emanci-
padora” — dentre uma elite sustentada por abolicionistas
brancos — e a “raga emancipada” — os entdo ex-cativos
— ou seja, sobre esta perspectiva, a elite abolicionista branca
¢ quem promove a liberdade, subalternizando e apagando
a atuagdo nos negros propriamente. Narrativa esta, que se
utilizava da ideia de trazer novos preceitos, junto do novo
cendrio que se solidificaram no territério nacional, mas que
na realidade, ocultaria preconceitos.

Importante considerar nesta narrativa, a implementa-
¢ao da Reptblica com novos ideais, progressistas, nacionalis-
tas, domando a populagio menos favorecida urbana e rural,
que ainda assim resistia a este processo'’. A exemplo disso,
dentro dos grupos negros, a movimentagio antirrepublica-
nismo devido ao temor da Republica restituir a escravidao.
Receio este, que era fomentado por conta do apoio de fazen-
deiros escravistas ao novo governo, pois, com o fim da Monar-
quia e com a perda de seus escravos sem indenizagao, alguns
aderiram ao republicanismo.

O acompanhamento das movimentagoes abolicionis-
tas ja era discutido nao apenas no senado, como também nos
jornais. Na matéria do periédico A Provincia do Pard, intitu-
lada “o partido conservador e a libertagao dos escravos 11”2,
Mesmo ap6s a aprovagao da lei que suspendia o trabalho es-
cravo, ainda era reivindicado por politicos a indenizacio aos
ex-senhores, com o argumento que nio seria correto apenas
estes “pagarem” pelo mal da escravidao, dado que este entao

10 LIMA, Henrique Espada. O jogo da dissimulagio: aboli¢io e cidadania negra no Brasil.
Perseu: Histéria, Meméria e Politica, n. 04, 2009, p. 247.

11 GUIMARAES. Op.cit, 2011, p. 21.
12 A PROVINCIA DO PARA, 31/05/1888, p. 3.
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era um problema geral da sociedade, trazendo em evidéncia a
funcionalidade da lei do “Ventre Livre”, de 1871 onde na rea-
lidade o senhor ainda nao perdera completamente a sua mao
de obra e seria mantida as estruturas da sociedade escravista'”.

Na segunda metade do século XIX, entre 1840 e
1920, o Pard vai ser palco de um desenvolvimento econémico
por conta da extragdo da goma eldstica na regiao. Para além
da tentativa de demarcar a Amazonia no mercado econdmi-
co mundial este comércio contribui para a solidificacao dos
preceitos modernos e europeizados na cidade. Nesse processo,
inclui-se a criagio de uma nova elite'* formada por seringalis-
tas, comerciantes, intelectuais e fazendeiros’” — influentes na
introducio de novos hdbitos, intervindo sobretudo no campo
cultural, modo de vida sociocultural baseado na civilizagao
estrangeira'®. Tal ponto ¢ interessante atentar, dado o trata-
mento privilegiado que se tinha com as relagoes artisticas de
influéncia europeia ao contrdrio do trato com que havia com
as expressdes musicais negras'’.

Na geréncia de Antonio Lemos (1897-1810) com os
lucros da goma eldstica, este iria ser agente crucial para ade-

13 DE MATOS, Fébio Henrique Barbosa. ABOLICAO DA ESCRAVATURA NO BRASIL
OITOCENTISTA. ANAIS - Semindrio de Pesquisa, Pés-Graduagio, Ensino e Extensio do CC-
SEH — SEPE O cendrio econdmico nacional e os desafios profissionais. 2016, p.3

14 Esta, que visava assegurar os seus privilégios e poderes sem que ocorresse um processo de
mudanga social, desta forma, compactuando com a manutencio das estruturas escravistas e
liberalistas — com uma mio de obra cativa.

15 Como aborda Gislaine Leite (2016) com o discurso modernizagio poe-se em prética agoes
de reurbanizagio, sanitizagao, reordenamento social sendo utilizado para solidificar as teorias
eurocéntricas e anseios da elite, esta, que visava assegurar os seus privilégios e poderes sem que
ocorresse um processo de mudanca social, desta forma, compactuando com a manuten¢io
das estruturas escravistas e liberalistas — com uma mio de obra cativa.

16 SARGES, Op.cit.,p. 113.

17 Da Costa, reitera tal ponto, ao tratar sobre o maior reconhecimento que tinham os “musi-
cos amadores e artistas estrangeiros dedicados & musica cldssica” que marcavam presenga nas
temporadas liricas do Theatro da Paz, considerados “cultivadores da arte musical”. Por outro
lado, ndo ocorria 0 mesmo com os tocadores de violdo, os batuques e os sambas, que eram
rotulados de vadios sendo um importuno a ordem e a moral (DA COSTA, 2021, p. 252).
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quar a cidade aos preceitos de influéncia estrangeira'®. Dentre
uma das suas a¢oes, uma administragio que intervinha na so-
ciabilidade, normas e estética da cidade e na instru¢io moral
dos habitantes, preservando “os bons costumes”. Foi criada
entdo a Policia Municipal em 1897, no governo de Lemos,
atuando no cumprimento das leis higienistas e junto do apara-
to legal do Cédigo de Posturas, regulando e extinguindo o que
nao condizia com as novas prdticas civilizatérias do periodo.

Com a implementagao do Cédigo de Posturas preten-
dia-se preservar “cidadaos exemplares e virtuosos, trabalhado-
res, casados na forma da lei e bem relacionados, eram estes
os tipos de habitantes que se desejavam para Belém'. Com
esta legislagao, ndo era permitido fazer “algazarra, dar gritos
sem necessidade, apitar, fazer batuques e sambas” (artigo 110),
quando, nos jornais também foram encontrados relatos da co-
munidade civil contra a ocorréncia dos batuques, solicitando
a intervengao policial®® e quando denunciados, os participan-
tes negros podiam acabar presos?’. Como se pode observar,
as manifestagoes musicais negras nao eram condizentes com
os anseios modernos — europeizados —, numa insatisfacao que
também foi noticiada nos jornais da época, rigor justamente
ligado a imagem de civilizagao seria pensada ao olhar do visi-
tante estrangeiro®.

18 Sendo que para tal empreitada, além dos lucros resultantes da economia da borracha, o
intendente Lemos solidificou as reformas na cidade contando com empréstimos feitos tanto
no territério nacional quanto no exterior, atribuindo demasiadas dividas para o setor finan-
ceiro do pais.

19 PANTOJA, Leticia Souto. Au jour le jour-cotidiano, moradia e trabalho em Belém
(1890-1910). Dissertagio (Mestrado em Histéria Social) — Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, 2005, p.70

20 JORNAL DAS NOVIDADES, 1888, p.2
2t GAZETA DE NOTICIAS, 1884, p.1

2 DA COSTA, Antdnio Mauricio Dias. “Seresteiros Negros e Lusos: Homens de Letra e M-
sica das ruas em Belém na Primeira Década do Pés Abolicao” (1888-1889) In: FIGUEIRE-
DO, Aldrin Moura; SARGES, Maria de Nazaré; BARROSO, Daniel Souza (Org.). Fontes
histéricas, p. 250.
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A ocorréncia dos batuques, iria contra a preservagao
da moral, sendo um obsticulo para o alcance de uma socieda-
de civilizada de acordo com as ideias de modernidade — como
pode ser visto no governo lemista. Tais ideais nao seriam es-
quecidos por Lemos na produgio do jornal A Provincia do
Pard™. Este, que a partir da década de 80 deixa de ser co-
mandado por seu sécio, Dr. Assis — quando a esposa e a filha
entregam a parte do mesmo apds seu falecimento —, e passa a
ter a direcdo inteiramente de Anténio Lemos?.

ATRAVES DOS JORNAIS: O PALCO DE
COMEMORACOES, (R)EXISTENCIAS E DISPUTAS

Partindo da ética proposta por Marialva Barbosa, que
seja feita uma histéria cultural da imprensa, pensando as par-
ticularidades desde o processo de formulagio das noticias até
a sua propagacao; percebeu-se que nos periddicos analisados,
era presente uma realidade que mesmo com as tentativas de
ser camuflada, nao deixou de ocupar espacos dentro e fora dos
jornais. Essa realidade era referente ao que nao se “encaixa-
va’ nos moldes de civilizagao dessa sociedade idealizada pelos
mais poderosos, a exemplo dos que eram inviabilizados por
estas prdticas estdo as camadas populares da cidade, tachadas
de possuirem comportamentos dissonantes e “primitivos”, o
que também valia para a populagdo negra e sua cultura.

Contudo, nestas reformas empreendidas pelo governo
nao eram consideradas a diversidade de vivéncias e territoria-
lidades existentes na cidade®. Este desgosto era refletido na

2 Constituido em 1876, pelo liberal Dr. Assis e o tipdgrafo Francisco Cerqueira, que entio
convocaram o amigo Antdénio Lemos para fazer parte do jornal.

24 BASTOS, Nayra Wladimila. A Representagao das Classes Populares de Belém no Jornal A
Provincia do Pard (1898 e 1911). Anagrama, v. 9, n. 1, 2015, p. 3.

25 Pensando que na implementagio do governo republicano e as agoes preservadas neste, con-
siderou-se afastar ou converter o que era dissonante com o referente propdsito, dessa forma,
as camadas mais pobres da cidade foram alvo deste segmento. Portanto, em um processo de
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existéncia dos corticos, malvistos devido ao baixo saneamento
bésico e por serem locais de manifestagoes culturais dos in-
dividuos que ocupavam este espago, taxados de “batuqueiros
vadios, perturbadores da tranquilidade publica™®.

Renata Moraes, ao trabalhar com as festas negras que
ocorriam no Rio de Janeiro, aborda que as reivindicagoes, ba-
tuques e festividades religiosas jd ocorriam mesmo antes do
13 de maio, alinhado ao cardter de resisténcia contra o apaga-
mento de sua cultura”. E nesse contexto, a imprensa flumi-
nense atuava com um papel mediador na construgao de uma
trajetoria que determinava quem seriam os sujeitos passivos
— 0s ex-escravos — e os operantes — os abolicionistas?.

E de forma semelhante ocorreu na imprensa nortis-
ta, a propaganda também foi usada pelos abolicionistas para
a propagac¢do e defesa da aboligao®, porém, examinando as
publica¢oes do Provincia do Pard, foi perceptivel a auséncia
de negros em papéis ativos nos relatos das organizagoes a res-
peito da aboligao neste periédico. De outro lado, em maioria,
o que se destacava eram os atos e reunides promovidas pe-
los abolicionistas da Liga Redemptora, sendo uma associagao

remodelagio urbano-social, um projeto que se preteriu a ocupagio e promogio de dreas de
comércio em vez da vivéncia da populagio pobre antes residente, esta que teria que se deslocar
para dreas mais acessiveis financeiramente — como o bairro da Pedreira, onde ocorria um dos
batuques mais conhecidos da cidade. Ver Sarges (2011) e Salles (2016)

26 DIARIO DE NOTICIAS, 1885.

27 MORAES, Renata Figueiredo. “Festas e resisténcia negra no Rio de Janeiro: batuques
escravos e as comemoragoes pela abolicio em maio de 1888”. Revista do Arquivo Geral da

cidade do Rio de Janeiro, n. 15, 2018, p.233.

28 As demonstragées de suposta ordem que o poder publico tentava preservar nas publicagdes
dos periédicos, em especial A Provincia do Pard, pode ser vista mesmo préximo da data que
ocorreu a abolicdo da escravatura, as movimentagdes publicadas nos jornais ainda faziam
transparecer a imagem de ordem e civilidade nas movimentagoes e posteriormente das co-
memoragoes. Observou-se que quando estabelecida a lei de emancipagio total dos escravos,
ocorreram intensas movimentagoes no territério nacional. Quando no jornal em questio,
foram dedicadas edigoes de "destaque” para relatar as movimentagdes e comemoragoes (do
dia 15 ao 18 de maio).

29 A PROVINCIA DO PARA, 07/04/1888, p. 2.
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composta de individuos com cargos bem vistos a época, que
compactuam com a ideia abolicionista e sua propagagao —,
podendo observar a tomada de um local de protagonismo —,
com a emancipagio gratuita, no entanto, mesmo com “raras
excepe¢oes’, inicialmente toleravam a libertagio de cativos su-
jeita a indenizagao aos antigos senhores™.

Fazendo uma andlise comparativa dos jornais em pe-
riodos diferentes, observa-se alteragoes nos discursos publica-
dos nos jornais em relagao a populagio negra. Desde o perio-
do anterior ao 13 de maio, as publicagées nos jornais eram
de evidente aversdo a popula¢io negra e a suas manifestacoes
musicais ou festivas, referindo-se a elas como “divertimentos
barbaros™!, nao condizentes com um “pais tao adiantado em
civilizagao™?. Posteriormente, com a emancipag¢io dos escra-
vos, junto da geréncia de um novo governo, seria mostrada a
imagem de avanco e iluminagio e saida do periodo das “trevas
da escravidao”.

Os eventos festivos em prol da aboli¢ao descritos no
A Provincia do Pard, destacam elementos recorrentes como:
festas que entravam pela noite, com ocorréncia em praga —
onde também faziam uso dos coretos, tendo como local recor-
rente a concentragdo do contingente de pessoas na praca da
Independéncia®® — , contava com a presenga de organizacoes
contra a escravidio®; declamagao de poesias; enfeite e ilumi-
nagio de ruas, casas e prédios publicos® variadas procissoes
civicas e passeatas ao som das bandas marciais e os foguetes
que despontavam nos ares. Neste sentido, nas comemoragoes

30 A PROVINCIA DO PARA, 06/04/1888, p. 2.
31 DIARIO DE BELEM, 13/02/1869, p. 2.
32 A PROVINCIA DO PARA, 15/05/1888.
33 A PROVINCIA DO PARA, 09/05/1888, p. 3.
3 A PROVINCIA DO PARA, 12/05/1888, p. 2.
35 A PROVINCIA DO PARA, 15/05/1888, p. 2.
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ainda era refletido a necessidade da ordem frente a “ilumina-
¢a0” do periodo, diferente do trato com as manifestagoes ne-
gras, que mesmo neste evento de “unido” fora inviabilizada.*

Nesta ¢ em demais publicagoes, observa-se que por
mais que “a ideia da aboli¢ao nao — vem do governo para
o povo; — foi do povo para o governo’, o protagonismo das
lutas em favor da aboli¢dao nao retrata a agéncia dos negros,
que na imagem passada pelos jornais ocupa um local de subal-
ternidade, como vitimas passivas e cansadas das exploracoes
— , compondo o cendrio de “progresso”, — devido a agao
do abolicionismo elitista branco que “organizaram a cruzada
do Bem e comegaram a investir contra o baluarte do Mal” e
a “solidariedade” de ex-senhores , que na realidade, continuou
a replicar preconceitos.

Apesar da pouca visibilidade do povo negro nas paginas
do Provincia do Pard, ao destacar outros titulos — como ante-
riormente mostrado o periédico Diario de Belém ¢ o Jornal das
Novidades — percebe-se que, ainda sim, afirmavam a sua cultura
e existéncia, mesmo que registrados nos jornais por um viés de
repressao. Tendo em vista que, segundo a orientagio pejorativa
reproduzida na época, eram feitas atribuicoes a cultura a negra
a0 teor negativo, dessa forma, era pensado que os negros ti-
nham uma predisposi¢ao natural para “movimentos exéticos e
lascivos™. Sendo assim, essas caracteristicas se tornavam ainda

36 Assim como demonstrado outrora, inicialmente estes festejos também foram convocados
em especial, os abolicionistas e demais pessoas de cargos ilustres, mesmo que fossem convoca-
dos a presenca de pessoas de todas as classes, se observado o prestigio que tais individuos mais
abastados tinham nas comemoragées, quando convocados para chegar com antecedéncia os
“cavalheiros” com carros, para garantir “os principais os respectivos lugares”. A Provincia do

Par4, 15/05/1888, p.2
57 A PROVINCIA DO PARA, 12/05/1888, p.2
38 Thid, 12/05/1888, p.2

3 UNICAMP. IFCH, CECULT. Cangées Escravas e Racismo nas Americas (colegio Histéria
Ilustrada). Youtube, 7 de out de 2017. Disponivel em < Cancées Escravas e Racismo nas
Américas (colegao Histéri@ Illustrada) >.
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mais duras quando relacionadas a representacao da mulher ne-
gra nesta conjuntura, esta que, segundo as can¢oes e poemas era
retratada como uma mulher maliciosa, faceira e sexualizada.

PARA ALEM DOS ESTEREOTIPOS: MOVIMENTACOES E
ESTRATEGIAS DE MULHERES NEGRAS NO POS-ABOLICAO

De acordo com o trabalho da historiadora Martha
Abreu, que faz um exame de cangdes populares no sudeste
do Brasil, é possivel evidenciar fatores semelhantes e os de-
mais significados que circundam a temdtica aqui trabalhada®.
Ressaltando o paralelo entre a linguagem depreciativa e as
exaltagdes romanticas, como um fator que enfatiza o cardter
irdnico e comico, junto da ideia de um possivel envolvimento
amoroso, que dificilmente aconteceria em relagio as mulhe-
res negras, sendo comumente reproduzida esta concep¢io em
cangdes e poemas. Compete considerar outras interpretagoes
dos versos, que também poderiam usar do cardter depreciativo
e coOmico para abordar dentincias e estere6tipos®’.

Além disso, as denominagdes, comportamentos e condi-
¢oes nas quais as mulheres negras eram taxadas, tal qual o préprio
termo “mulata’, como eram definidas pelos jornalistas da época,
a exemplo da recorrente atribui¢do a sensualidade dessas, Abreu
traz em evidéncia pensar esta qualificagio como justificativa do
olhar de cobica do homem branco®. De outro modo, também
pode-se perceber um grau de autonomia da mulher negra nesta
conjuntura, quando apropriada da ideia de sedutora de maneira
subversiva, buscando ser usada em seu beneficio, indo contra a
dominagio masculina. A exemplo do que se pode perceber na

40 ABREU, Martha. " Sobre mulatas orgulhosas e crioulos atrevidos": conflitos raciais, género
e nagio nas cangoes populares (Sudeste do Brasil, 1890-1920). Tempo, v. 8, n. 16, p. 1-31,
2004.

41 bid., p.4
42 Tbid, p.15
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interagao entre o “O tio Angelico” e as mulatas frequentadoras da
venda de ervas do “velho crioulo”, quando “quase todas de mula-
tas cafuzas cheias de dengues, que o conhecem de longa data, que
o estimam deveras, porem que quase nada lhe concedem além
do modo sedutor por que lhe pronunciam ou antes lhe sibilam o
nome — Tio Angelico —".%

No governo republicano para as mulheres de elite,
consideradas frigeis e emotivas, era preservada sua presenga
no ambiente doméstico, tendo excegbes que consentiram o
trabalho apenas para mulheres solteiras até antes do casamen-
to ou para aquelas que ficassem sds*. Pantoja, j& aborda que
aquelas pertencentes as classes menos abastadas estavam mais
habituadas com os espagos publicos e estas mulheres que ti-
nham maior liberdade de transitar pelo espaco publico, eram
incumbidas pelos jornais de possuirem “desvio e cardter”.

A partir da implantagao da lei que abolia o trabalho
servil na provincia, foi possivel constatar que mesmo com os
relatos depreciativos e contra as manifestacoes negras, foi pos-
sivel encontrar a repercussao do imediato da aboligao entre o
meio negro, salientando em especial, atua¢io da mulher negra
nesse contexto. Constata-se que diferente da imagem reprodu-
zida nos periddicos, a mulher negra também teve papel ativo
nas movimenta¢oes de comemoragao da aboligao da escrava-
tura. Quando se observa as convocagoes para a “grande passea-

146

ta das mulatas” para comemorar a aboli¢ao do Brasil* ou que

se direcionavam ao paldcio do governo solicitando uma banda

de musica para o “baile das mulatas”.*’

4 FOLHA DO NORTE, 30/04/1896, p.2.

4“4 D’INCAO, Maria Angcla. Mulher e familia burguesa. In: DEL PRIORE, Mary (org.).
Histéria das mulheres no Brasil. Sao Paulo: Contexto, 2018, p. 223-240.

4 PANTOJA, Op.cit. p. 144.
4 DIARIO DE NOTICIAS, 1888, Ediio 00112, p.2
7 DIARIO DE NOTICIAS, 20/05/1888, p.2
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao examinar o exposto, considera-se que mesmo com
as préticas repressivas da monarquia e do governo republicano
as expressoes musicais e festivais foram de extrema importan-
cia para as camadas menos favorecidas, dando destaque para a
populagao negra. Pois, em meio a uma sociedade em que mais
de 60% da populagio belenense era analfabeta, a musica ia
além de um meio de divertimento, atuava como artificio ex-
pressivo, utilizada como recurso para a transmisso da cultura
desses povos. Considera a antifona que compée as tradicoes
musicais, que segundo Gilroy garante que sejam criadas novas
relacées sociais®.

Relagoes estas, que s6 viriam a compor a andlise sobre
estes grupos, considerando a diversidade cultural, a multipli-
cidade de vivéncias e as reelaboragdes que podem ser produ-
zidas. Reiterando que os individuos participantes dos batu-
ques, sambas, can¢des e poemas, por mais que inviabilizados
e estereotipados nao foram passivos ao processo de aboli¢ao
da escravatura, que afirmavam a sua agéncia e resisténcia atra-
vés das manifestacoes musicais e festivas, atuando com um
protagonismo subversivo visto a conjuntura que era inseridos
afirmando sua cultura e existéncia.

REFERENCIAS

BARBOSA, Marialva. Histéria cultural da imprensa: Brasil-1800-1900. Rio de
Janeiro. Mauad X, 2010.

BASTOS, Nayla Wladimila Bezerra. “A representacao das classes populares no
jornal A Provincia do Par4 (1898 e 1911)”. Monografia (Graduagio em Comu-
nicacdo Social — Jornalismo), Universidade da Amazénia, Belém, p.1-12, 2012.

4 GILROY, Op.cit., p.168.

~ 1~



CANCELA, Cristina Donza. Casamento e Familia em uma Capital Amazdnica
(Belém 1870-1920). Belém-PA: Acai, 2011.

BASTOS, Nayra Wladimila. A Representacio das Classes Populares de Belém no
Jornal A Provincia do Pard (1898 e 1911). Anagrama, v. 9, n. 1, p. 1-16, 2015.

DE ALBUQUERQUE, Wlamyra Ribeiro. O jogo da dissimulagio: abolicio e
cidadania negra no Brasil. Companhia das Letras, 2009.

DA COSTA, Ant6nio Mauricio Dias. “Seresteiros Negros e Lusos: Homens de Le-
tra e Musica das ruas em Belém na Primeira Década do Pés Aboli¢ao” (1888-1889)
In: FIGUEIREDO, Aldrin Moura; SARGES, Maria de Nazaré; BARROSO, Da-
niel Souaz (Org.). Fontes histéricas, p. 111-153, 2021.

DE MATOS, Fibio Henrique Barbosa. ABOLICAO DA ESCRAVATURA NO
BRASIL OITOCENTISTA. ANAIS - Semindrio de Pesquisa, Pés-Graduacio,
Ensino e Extensio do CCSEH — SEPE O cendrio econdmico nacional e os

desafios profissionais. 2016, p.3

DO ROSARIO MODESTO, Victor Hugo. “Nao hd ingénuos e sim érfaos”: me-
nores filhos de libertas no limiar da abolicio em Belém do Grao-Par4. Histéria
Unicap, v. 5, n. 9, p. 28-46, 2018.

FERNANDES, Maria Fernanda Lombardi. Os republicanos e a abolicao. Revista
de Sociologia e Politica, p. 181-195, 2006.

GILRQY, Paul. O Atlantico Negro. Modernidade e dupla consciéncia. Ed. 34;
Rio de Janeiro: Universidade Candido Mendes, Centro de Estudos Afro-Asidticos,
2001, 1-447

GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. A Republica de 1889: utopia de branco,
medo de preto (a liberdade é negra; a igualdade, branca e a fraternidade, mestica).
Contemporanea - Revista de Sociologia da UFSCar, v. 1, n. 2, p. 17-17, 2011.

LEITE, Gislaine Martins. O pensamento social brasileiro no século XIX: a cons-
trucdo do preconceito racial. Fato & Versées - Revista de Histéria, v. 8, n. 15, p.

123-137, 2016.

LIMA, Henrique Espada. O jogo da dissimulagio: aboli¢io e cidadania negra no
Brasil. Perseu: Histdria, Memoria e Politica, n. 04, 2009, p.247.

MORAES, Renata Figueiredo. “Festas e resisténcia negra no Rio de Janeiro: ba-

tuques escravos e as comemoragoes pela abolicio em maio de 1888”. Revista do

~ 12~



Arquivo Geral da cidade do Rio de Janeiro, n. 15, 2018, p.231-250.

NEPOMUCENO, Eric Brasil. Negros Carnavais—A cultura politica da liberdade
na Corte. In: ANPUH — XXV SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — For-
taleza, p. 1-9, 2009.

PANTOJA, Leticia Souto. Au jour le jour-cotidiano, moradia e trabalho em
Belém (1890-1910). Dissertacio (Mestrado em Histéria Social) — Pontificia Uni-
versidade Catdlica de Sao Paulo, 2005.

SALLES, Vicente. Lundu: canto e dan¢a do negro no Pard. Belém: Paka-Tatu,
2016.

SARGES, Maria de Nazaré. Belém: riquezas construindo a Belle Epoque (1870-
1912). 32 edigio. Belém: Editora Paka-Tatu, 2010.

SARGES, Maria de Nazaré dos Santos. "Memorias do" velho" Intendente: An-
tonio Lemos-1869-1973". Tese (Doutorado em Histéria Social) — Instituto de Fi-
losofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Campinas, Campinas-SB,

1998.

~ 13~



A FOLIA DE SAO TOME E A PRESENCA
DAS RELIGIOES PROTESTANTES NA
COMUNIDADE QUILOMBOLA ARAPUCU
NO MUNICIPIO DE OBIDOS-PA

I

=

Leandro de Castro Tavares
Profa. Dra. Joana Rahia

INTRODUCAO

andlise da presenca e influéncia das religices evangéli-
Acas/ protestantes e catdlica em fungio do ritual da Fo-

lia de Sao Tomé permite interpretar aspectos da orga-
nizagao social do homem quilombola. Pois “¢ preciso levar em
conta outras modalidades subjacentes do pensado-e-vivido,
até aqui desqualificadas como ponto de partida para olhar o
mundo camponés” (BRANDAO, 1993, p. 26). Dentro dessa
perspectiva, levou-se em consideragio a necessidade de ana-
lisar as formas de préticas dos individuos envolvidos na folia
da comunidade Arapucu. Logo, percebe-se que este campo
de andlise estd repleto de significacdo, dando uma extensio
particular do espago social, em que cada tradi¢io possui regras
fundamentais que caracterizam suas distingdes.
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A escolha da temidtica desse estudo estd pautada na
vinculagio ao projeto de tese intitulado: As Folias de Santo
como Tracos da Cultura Afro-brasileira no municipio de Obi-
dos-PA (1990-2018), em que o uso recorrente da fonte recaird
no que se convencionou chamar aqui de relatos orais, ou seja,
préticas correntes no cotidiano da pesquisa de campo em his-
téria oral, e com isso, considera-se que “a Histéria oral é uma
metodologia de pesquisa e de constitui¢io de fontes para o
estudo da histéria contemporanea” (ALBERTI, 2011, p. 155).

Para a composi¢ao dos entrevistados principais des-
te artigo foram convidados o capitao folido da Folia de Sao
Tomé, senhor Douglas Senar e o coordenador da Associagao
das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Munici-
pio de Obidos (ARQMOB), senhor Marcelino da Silva que é
também secretdrio do Conselho Pastoral Comunitdrio e mem-
bro da equipe litirgica da comunidade.

E importante frisar que os entrevistados: capitio fo-
liao Douglas Senar e o coordenador Marcelino da Silva, as-
sim como os(as) demais folies(as) sio devotos também da
padroeira da comunidade Arapucu, Nossa Senhora do Perpé-
tuo Socorro. Dessa forma, observa-se o processo sincrético no
campo empirico, ou seja, os integrantes da Folia de Sao Tomé
sao seguidores de uma religiao com tragos étnicos da cultura
afro-brasileira e participantes de uma festa do catolicismo san-
torial, o que estd tudo intimamente ligado e sem qualquer tipo
de incoeréncia. Em anilise, diz-se que a folia sobrevive em re-
dutos de cultura camponesa, e multiplica-se entre incontdveis
equipes, grupos e confrarias de folides, unidades populares de
trabalho religioso, equipes estdveis de folides especialistas que
realizam: “uma fragao do trabalho popular de fazer com que
circule na comunidade e entre comunidades rurais (depois ur-
banas, quando o lavrador comega a migrar para a beira das
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cidades), o saber coletivo de crencas de fé, ritos de piedade e
regras de vida” (BRANDAO, 1983, p. 16).

Vale elencar que a folia praticada na comunidade
Arapucu ¢ vista como prdtica cultural afro-brasileira, porque
todas as existentes no municipio surgiram em dreas remanes-
centes de quilombos, assim como o uso, principalmente de
instrumentos de origem africana, e também porque os pré-
prios seguidores se auto identificam como afrodescendentes.
Desse modo, leva-se em considera¢ao que, pelo fato de haver
o uso de um Santo Catdlico, hd uma relagio sincrética nessa
prética religiosa, isso porque estd se tratando de um espago
de prética, cujos agentes sio afrodescendentes. Portanto, para
se compreender o processo pelo qual a Folia de Sao Tomé se
mantém em vigor na comunidade Arapucu, é preciso levar em
consideragao a tradi¢ao oral como ponto principal do proces-
so de continuidade cultural, como parte significativa de um
todo, visando também que os habitantes se “identificam por
lagos comuns de africanidade, refor¢ados por relagoes de pa-
rentesco e compadrio, e pela manuten¢io de tradigdes pro-
prias” (LOPES, 2008, p. 72).

Por meio da Histéria Cultural, compreende-se as no-
vas modalidades interpretativas da histéria da Folia de Sao
Tomé, partindo das particularidades das préticas culturais. E
certo que realizar essa pesquisa sobre o tema jd citado, segun-
do abordagem da Histéria Cultural, mereceu alguns cuidados,
alertando-se para o fato de que Histéria Cultural “é uma abor-
dagem que nos permite ter a visao da histéria como um todo”
(BURKE, 2005, p. 163), ou seja, permite uma compreensio
da Folia de Sao Tomé e as outras Igrejas no Arapucu num de-
terminado contexto, considerando os modos e os sentidos que
sa0 dados para o mundo material. Este olhar se torna possivel
por causa da caracteristica interdisciplinar que a histéria cul-
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tural possui. Para Chartier (1990), a Hist6ria Cultural é im-
portante para identificar o modo como em diferentes lugares
e momentos uma realidade social é construida, pensada e lida.
Para ele, a Histéria Cultural deve ser entendida como o “es-
tudo dos processos com os quais se constréi um sentido uma
vez que as representagoes podem ser pensadas como esquemas
intelectuais, que criam as figuras gragas as quais o presente
pode adquirir sentido, o outro tornar-se inteligivel e o espago

decifrado” (CHARTIER, 1990, p. 17).

A FOLIA DE SAO TOME E A PRESENCA E INFLUENCIAS
DAS RELIGIOES EVANGELICAS/PROTESTANTES
E CATOLICA NA COMUNIDADE ARAPUCU

Quando se trata de préticas, ou especificamente prati-
cas culturais, entende-se a comunidade Arapucu como lugar de
construgio de sentidos. Nesta discussio, lugar se relaciona ao
pensamento de Certeau, como um espago praticado, ou seja,
“espago pelas acoes de sujeitos histéricos, em que um movi-
mento sempre condiciona a produ¢io de um espaco e o as-
socia a uma histéria” (CERTEAU, 1998, p. 2003). Seguindo
essa mesma perspectiva, o lugar é aqui descrito como espago de
préticas historicamente, ou seja, o lugar estd conceituado como
invengao humana, por possuir historicidade como objeto em
permanente constru¢do. Desse mesmo modo, diz-se, entdo,
que a comunidade Arapucu é um espago produzido pela pri-
tica do lugar constituido por diferentes individuos que com-
poem a Folia de Sa0 Tomé e individuos com diferentes religioes
que compdem a comunidade quilombola de forma geral.

Como se sabe, folia ¢ de origem claramente portu-
guesa, mas por ter ocorrido inser¢oes tanto de instrumentos
quanto de elementos relacionados a cultura afro-brasileira, a
Folia de Sao Tomé se torna um trago étnico da cultura afro-
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-brasileira no municipio de Obidos, mesmo com uso de ele-
mentos catélicos levando em consideragio que o “catolicismo
sempre foi, na medida do possivel, tolerante em relagao as
manifestacoes afro-brasileiras” (NEDER, 2013, p. 43). Mas
essa tolerdncia havia com rela¢ao as manifestagoes de origem
africana “quando estas se aproximavam ou se combinavam
com elementos da comunidade senhorial, de origem lusitana”
(SOUZA, 2002, p. 131).

Compreendendo também a Folia de Sao Tomé como
uma manifesta¢io inserida no catolicismo santorial, pode ser
apresentado o seu “cardter hibrido, enquanto um folguedo
pertencente a uma tradigio catdlica e que apresenta vdrios
elementos relacionados a cultura afro-brasileira” (NEDER,
2013, p. 52). Porém, se analisada a formagao do catolicismo
santorial em oposi¢do a sua interface oficial, pode ser percebi-
do que a dupla origem da folia nao apresenta qualquer dialé-
tica ou descenso, visto que no cerne do catolicismo santorial
se encontra o catolicismo afro-brasileiro, “uma versao africa-
nizada da fé europeia, interpretada pelas lentes africanas, por
pessoas que ndo partilhavam a mesma cosmovisio que lhes
apresentavam os portugueses’ (NEDER, 2013, p. 52). Dessa
forma, faziam as préprias analogias e ressignificagdes a partir
do que entendiam por religido, sagrado e fé.

E relevante buscar compreender aqui as relacoes de
estreitamento entre a Folia de Sao Tomé, que possui elemen-
to que tem relagdo ao catolicismo santorial (ou popular) e a
religiosidade de matriz africana, relagao essa que nao existe de
modo algum com as quatro Igrejas protestantes existentes na
comunidade pesquisada como se afirma na entrevista de Mar-
celino Silva (coordenador da associacio): “Atualmente existem
04 igrejas evangélicas: Assembleia de Deus. Assembleia de
Deus Monte Siao ministério de Oriximind. Adventista da Pro-
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messa | e Adventista da Promessa II” (SILVA, 2021); quanto
ao capitao da folia Douglas Senar, o mesmo diz “ndo as Igrejas
Evanggélicas nao tém nenhum tipo de influéncia na [...] Folia.
O que observo é que sempre hd um respeito para com a nossa
manifestacao religiosa”. Haja vista, estar em cendrio permeado
pela fé catdlica e pelas crencas de matriz africana, tomando
como legitima a ocorréncia da fusao dessas religiosidades, tor-
na-se necessario partir de uma breve discussio sobre a ressig-
nificacdo da tradicio e o que isso implica na sua longevidade,
buscando compreendé-la inserida em uma sociedade que sofre
transformagoes. Assim, leva-se em consideragao que se trata de
um “quilombo contemporineo que é toda comunidade negra
rural que agrupe descendentes de escravos, vivendo da cultu-
ra de subsisténcia e onde as manifestagoes culturais tém forte
vinculo com o passado” (LOPES, 2008, p. 72).

A longa perpetuacio da tradi¢do nio encontra um
forte aliado apenas na oralidade, mas também na sua prépria
ressignificacdo, o que se configura como uma capacidade de
adaptagio a novas situagdes. O que importa ¢ compreender
a relacdo que os folides de Sdo Tomé no Arapucu mantém
com as festas religiosas, no sentido de preservar e construir
sua tradi¢do, como atores da sua prépria histéria, visto que,
tradi¢do nido corresponde a um tradicionalismo estdtico, es-
tagnado no tempo e no espago como uma mera repetigao de
préticas e rituais obrigatérios, e considerando-se que hd di-
ferenca entre tradicionalidade e tradicionalismo. De acordo
com Neder (2013, p. 36) “tradicionalismo ¢ entendido como
um comportamento ligado a perpetuagio da tradigdo. E tra-
dicionalidade é uma qualidade inerente ao tradicional, se con-
figurando como a esséncia de uma pritica ou de um grupo’.
Desse modo, nao se deve pensar que a Folia de Sao Tomé estd
imune as transformagdes que operam no seio da sociedade em
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que estd inserida, porque as mudangas estio sempre presentes
na tradigao. E se existe “algo de perpétuo, que é preservado de
maneira imutdvel nesse panorama, ¢ a capacidade de readapta-
a0 da tradigao, através de sua ressignificagio, que impede sua
faléncia” (NEDER, 2013, p. 36).

De forma iconografica as imagens a seguir descrevem
o processo de readaptacio da Folia de Sao Tomé e a presenga
do catolicismo na prética da referida Folia:

IMAGEM 1 - Chegada dos mastros de oferendas da Folia de Sao Tomé

para levantar em frente a Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

o]

Fonte: Arquivo pessoal.

Na atualidade, a Folia é encerrada com a derrubada do
mastro' em frente a Igreja da Padroeira da comunidade Ara-
pucu, posteriormente hd uma missa celebrada com o mastro
que, apds derrubado, ¢ levado para o altar da igreja, fato esse
que veio ocorrer a partir da tltima década do século XX. Desta
forma, o que se vé ¢ a confirmacio de que as mudangas estao

1O Mastro de Oferendas simboliza a colheita fértil e demonstra as formas como “eram traba-
lhados os puxiruns (mutirdo), e a partilha dos alimentos entre os mordomos e comunitérios.
Mordomos simbolizam a irmandade; partilha, a administragio dos bens comuns a todos, e
principalmente a dignidade de um povo simples e ordeiro” (TAVARES, 2016, p. 9).
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sempre presentes na tradi¢io, ou seja, na Folia de Sao Tomé.
Desse fato, diz-se, entao, que a “tradigao nao é um dado pron-
to e acabado, mas continuamente reinventada e construida a
partir da interagao social. Além disso, esse processo interacio-
nal conduz a construgdo da identidade do grupo” (NEDER,
2013, p. 36-37).

IMAGEM 2 - Momento de levantamento do mastro de oferendas em
frente a Igreja de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Fonte: Arquivo pessoal.

A partir do exposto, podemos, entio, dizer que a religiao
catdlica, no que se refere 2 Folia, “acabou sendo “til’ no novo
contexto sociocultural [...], constituindo-se uma vantagem € nao
um lastro ou uma barreira para ultrapassar no processo adaptati-
vo” (SIUDA-AMBROZIAK, 2017, p. 18). Portanto, a Folia de
Sao Tomé ¢ tratada como um elemento vivo no Arapucu, em
constante mutagio e ressignificagio, que trilha em um caminho
coerente com a modernidade e nio em oposi¢ao a ela.

Em meio a esse seguimento, nio se estabelece como
horizonte desta reflexao defender um estado de pureza que
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possa legitimar uma possivel verdade ou padrao para a Folia
de Sao Tomé, o que poderia inclusive definir rigidamente uma
fronteira intransponivel do que é certo e errado na prdtica da
Folia no Arapucu. Sendo a Folia de Sao Tomé interacional e
construida com praticidade, a mesma segue encerrando seu
compromisso com Sio Tomé todo dia 21 de dezembro. Por
isso, entende-se que “sua irrup¢ao no presente é compreensi-
vel na medida em que seja organizado por procedimentos da
narrativa, e, através deles, por uma ideologia que evidencie um
continuum significativo e interpretdvel do tempo” (SARLO,
2007, p. 12).

Com isso, identifica-se que os afrodescendentes da
comunidade Arapucu, especificamente os praticantes da
Folia de Sdo Tomé, comegaram a imprimir novos tragos da
religiosidade catélica na Folia, como visto nos pardgrafos an-
teriores. A partir disso, pode-se compreender que, de certo
modo, a prética da Folia de Sao Tomé se organiza de elemen-
tos novos sobre uma perspectiva africana, bem como, por se
tratar de uma comunidade quilombola, rural que “agregam
descendentes de escravos que mantém forte vinculo com o
passado” (LOPES, 2008, p. 72).

Seguindo a perspectiva acima, esta pesquisa objetivou-
-se, principalmente, em se pautar sobre andlises que se corre-
lacionam a Folia de Sao Tomé e a presenca e influéncias das
religioes Evangélicas/Protestantes e Catdlica na comunidade
Arapucu no municipio de Obidos. As entrevistas sempre esti-
veram neste seguimento de indagacio para o capitio folido e o
coordenador da Associagao, em que todos se mostraram com-
preensiveis em responder as perguntas sobre o tema proposto.
Como se vé na entrevista a seguir, de Douglas Senar (capitao
da Folia), quando indagado se entre a Folia de Sao Tomé, Igre-
ja Catdlica e Igrejas Evangélicas, qual ou quais, o mesmo pra-
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tica ou participa, ele reponde: “uma vez que Sao Tomé é Santo
da Igreja Catdlica, logo, nossa pratica religiosa estd ligada a
Igreja Catdlica. Nao temos qualquer tipo de relagao de prética
religiosa com Igrejas Evangélicas” (SENAR, 2021).

Em continuidade, o mesmo entrevistado informa o
que o motivou a exercer o oficio de Capitao da Folia de Sao
Tomé, dizendo que “a motivagao principal parte do principio
de manter sempre ativa a memdria cultural e afro-religiosa da
nossa comunidade, de modo a garantir a continuidade da an-
cestralidade do nosso povo” (SENAR, 2021). Com o que se
concorda de forma plena, principalmente se pensar especifi-
camente sobre a “preservagio da identidade afro-brasileira e a
heranga africana” (LOPES, 2008, p. 38).

Como pdde ser observado na entrevista, o Capitao fo-
liao se preocupa em manter ativa a memoria cultural do que
se pratica na comunidade. Podemos nos reportar que os mais
antigos contam histérias e que nao tem nada registrado, mas
do ponto de vista oral e de préticas, se comprova a veracidade
dos fatos por se praticar até a atualidade a Folia de Sao Tomé,
desde 1947. Vale enfatizar que a Folia mais antiga no munici-
pio de Obidos é a Folia de Sio Benedito que surgiu no final do
“século XIX com os negros escravos que aos poucos fugiam da
regiao do Parand de Baixo e foram se estabelecendo na regiao
formando verdadeiros quilombos” (TAVARES, 2016, p. 13)
na comunidade Siléncio. Ainda com referéncia a entrevista
do Capitao da Folia, indagamos se as Igrejas evangélicas tém
alguma influéncia politica na Comunidade e citamos como
exemplo as eleicoes municipais, e como resposta obtivemos:
“De maneira explicita, nio, porém, dependendo de partidos
e pessoas que lancam na vida publica politica, existem articu-
lagoes que direcionam a possibilidade de buscarem eleger seus
representantes, a partir de pessoas indicadas por lideres das
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Igrejas” (SENAR, 2021). A mesma pergunta foi proferida ao

coordenador e o mesmo respondeu que:

Quanto 2 influéncia politica tem sim. Recentemente na
tltima campanha eleitoral a Assembleia de Deus langou
um candidato a vice-prefeito, mas nem todas o apoiaram.
Tem também pessoas de outras igrejas envolvidas exer-
cendo cargos politicos no municipio. Heraldo Tavares
da Silva era vice na chapa do Chico Alfaia. Celino Reis é
assessor parlamentar do vereador vulgo irmao negao. Nio
sei 0 nome do vereador (SILVA, 2021).

Ou seja, na comunidade quilombola pesquisada, as
Igrejas Evangélicas/Protestantes utilizam de:

Suas estratégias da construgao de influéncias sécio-politi-
cas (incluindo a oscilagao entre o apoio aos ‘novos rostos’,
0s controversos ataques contra a concorréncia, a criagio
de aliangas politicas em diversos niveis e a participagao ati-
va da Igreja nas campanhas eleitorais dos seus candidatos

(SIUDA-AMBROZIAK, 2018, p. 240).

Em continuidade as discussoes, segue-se com o que
o Capitao da Folia e o coordenador da associa¢io responde-
ram quando questionados sobre a chegada das novas Igrejas
e, se com isso, houve alguma redugao nos praticantes da Folia
de Sao Tomé. Douglas Senar (capitao) respondeu que: “nao,
as Igrejas Evangélicas ndo tém nenhum tipo de influéncia na
reducio dos participantes da Folia”. E Marcelino Souza (coor-
denador) disse: “acredito que nao houve interferéncia direta-
mente. Mesmo nio tendo atividades frequentes da folia perce-
be-se que eles ndo atacam o movimento”.

A partir do que se obteve como resposta das pondera-
¢oes dessa pesquisa, chegou-se a conclusio que os membros das
igrejas Assembleia de Deus, Assembleia de Deus Monte Siao
ministério de Oriximind, Adventista da Promessa I e Adven-
tista da Promessa I, estao presente na comunidade quilombo-
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la Arapucu. E de modo geral “¢ preciso que eles sejam sempre
percebidos no entrelagamento dialético da religido, politica,
sociedade e até, em muitos casos, da economia” (SIUDA-AM-
BROZIAK, 2018, p. 240), levando em consideragio que nun-
ca se realizaram pesquisas sobre a presenca e influéncia das re-
ligides protestantes nas comunidades quilombola, assim como
no municipio de Obidos de maneira geral. Desta feita, tem-se
a visdo de que a Folia de S0 Tomé na comunidade Arapucu
¢ uma prética resultante das vivéncias nos espagos obidenses
dos antigos escravos, e que se configura, portanto, como uma
prética da cultura afro-brasileira no Estado do Pard, visto que
resulta, principalmente, das “lutas e realizagdes dos herdeiros
das tradi¢oes culturais africanas, do passado até os dias atuais”

(LOPES, 2008, p. 38).
CONSIDERACOES FINAIS

Em meio aos contextos jd expostos, a tradi¢ao da Fo-
lia de Sao Tomé nao deve ser entendida como uma esséncia
que se extingue, sendo resgatd-la, como uma sobrevivente
ainda protegida dos entraves da modernidade em uma co-
munidade quilombola. Como também nio ¢é plausivel anali-
sar a comunidade Arapucu como um lugar perdido no caos
da modernidade, que resiste e se torna um reduto que abriga
a Folia de Sao Tomé.

A Folia de Siao Tomé, assim como a comunidade Ara-
pucu, tem um grande desafio em provocar nas novas geragoes
o interesse de integracdo no grupo de folides, tendo em vista
que a maioria dos que por hora a compde ji estdo com suas
idades bastante avancadas e se sentem cansados e, até mesmo,
impossibilitados de acompanhar em tempo integral uma pratica
da folia, e do mesmo modo despertar interesse na manutengio
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e preservacao da cultura geral da comunidade entre os mais jo-
vens moradores. Mas o que foi possivel perceber, além dos fatos
puramente econdmicos e politicos que repercutem na esfera so-
cial, uma das grandes questoes envolvendo a popula¢io afrodes-
cendente no Arapucu contemporineo ¢ a da baixa autoestima.
Ou seja, como se ndo bastasse sua histérica desqualificacio, “o
individuo afro-brasileiro enfrenta hoje uma perversa dualidade,
que é aquela que o coloca como protagonista, sim, mas de ocor-
réncias culturais periféricas” (LOPES, 2008, p. 120).

Partindo dessa andlise, as discussoes se acercam sobre a
Folia de Sao Tomé e a presenga e influéncia das religioes evan-
gélicas/protestantes e catélica na comunidade quilombola Ara-
pucu em Obidos/PA como pesquisa historiografica, resultante
da presenga e permanéncia dos negros na referida comunidade,
levando em consideragio que “as tradi¢oes e comunidades ne-
gras parecam ou sejam representadas na cultura” (HALL, 2003,
p. 342). No sentido de descrever sobre o tema supracitado,
desvela o poder distintivo das palavras, compreendendo-as den-
tro de uma perspectiva da andlise de uma conjuntura histérico/
social repleta de tensoes na ideia de que toda agdo é uma con-
juntura, buscando as explicagdes para os diferentes posiciona-
mentos de emissores e receptores num dado momento de fala.

Embora seja “legitimo tratar as relagoes sociais como
interagoes simbdlicas, isto é, como relagoes de comunicacio
que implicam o conhecimento e o reconhecimento, nao se
deve esquecer que as trocas linguisticas — relagoes de comuni-
cagdo por exceléncia — sao também relagoes de poder simbdli-
co” (BOURDIEU, 2008, p. 23-24). Dessa forma, compreen-
der como as pessoas sentem, agem e pensam nao ¢ tarefa ficil;
por essa razdo a metodologia da historiografia cultural usada
nesta pesquisa deu espago para diferentes interpretagoes acerca
dos significados da histéria.
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